EL CONTENIDO DE LA EDUCACION SEGUN
ARISTOTELES

CaPituro PRIMERO

Sentido sociolégico de la educacion

Una tradicién, ya generalmente aceptada, atribuye a Aristoteles
la frase de que «el saber en las prosperidades sirve de adorno y en
las adversidades de refugio. Que los padres que instruyen a sus
hijos, son preferibles a los que solamente los engendran, pues éstos
les dan la vida, pero aquéllos la vida felizy (1). -Admitida la autenti-
cidad de estas afirmaciones hay que hacer notar que el concepto de
educacion a que aqui se alude es el concepto individualista que de la
«xadelo» ha postulado en sus libros éticos. Se concibe allila  «xadeins
como una cultura del espiritu y del caracter y en este sentido viene
a ser algo asi .como una recreacion ideal del hombre. No es una
propiedad entitativa de la naturaleza humana, sino mas bien un
atributo operativo de su ser. De ahi que, como sostiene Otto Will-
mann, no pueda concebirse la «ratdelux coino un pertrecho o una cua-
lidad excrescente del hombre, sino como un «adorno», como una
«joya del hombrey (é). Como una corona de oro que presta honor
y brillo al que la posee, la define Didégenes, un contemporaneo de
Aristoteles (3).

Desde el punto de vista del individuo la «wad:ia» es sinonimo de
culfura, de formacién humana, pero desde el punto de vista de la
sociedad, la educacion consiste en otra cosa. Esta consistencia vie-
ne desde luego fundada en su esencia, pero la funcion que la
«mudele» comporta dentro de la «mohic» relevan importantes con-

(1) Diog. Laert. f.ib. V. Aristoteles, I0.

(2) Otro WILLMANN: Teoria de lo formacidn hwmnana. Madrid, 1948, tomo I,
pag. 180.

(3) Ct. Juax Damas: Stob. Ecl. phys. et eth. II, g2.
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notaciones quie especifican un concepto sociologico de la educacion.
No fué una circunstancia fortuita el que el tema de la educacion
se planteara en los libros de la Politica. Ni tampoco el que se abor-
dara su estudio seflalandose su funcion social dentro de la vida de
la civdad. En este nuevo planteamiento la «=zadza» amplia su co-
metido pasando de simple «organon» ordenado al perfeccionamien-
to interior del individuo, a imperativo del Estado en su esfuerzo
por realizar su particular«ethos». No puede desatenderse el Estado
de la educacion. Esta funcion estatal que se irroga la «mmdsia »
en la «wohc» es consustancial para la propia conservacion del Es-
tado. El legislador de la cuidad no puede relegar a un plano se-
cundario su preocupacion por la «educaciony del cuidadano, «por-
que como reconoce Aristoteles, de descuidarla perjudica al Esta-
do» (4). Al Estado incumbe por consiguiente la normacion de la
«radela» en su dimension sociologica (xowiv) ().

La dimension sociologica de la educacion supone una nueva dis-
tincion que resalta la vertiente privada «y ptblica de la vida huma-
na. Habra por tanto un ideal de educacion privada y un ideal de
educacion publica. Cada uno de estos ideales responde a dos orde
nes de existencia escindibles en el cuidadano, en el hombre de la
<morig», El primer ambito de su -existencia viene delimitado por el
marco de su vida particular y privada, en el que sal:e todo lo que
le es propio (iwv). El segundo orden de su existencia estd con-
figurado por su «Biog mohtmxég» y en €l entra todo lo comun (xowvév),
l.a educacion privada tiende a la realizacion del ideal de mejor vida
individual. Como especie de este tipo de educacién habla Aristo-
teles de la «educacion que los padres deben dar a sus hijos, no
por util ni necesaria, sino por liberal y noble» (6). La educacion
publica, en cambio, tiende a la modelacion del ciudadano de acuer-
do con la forma de gobierno existente en su comunidad. El «ethcsy
individual debe impregnarse del «ethos» colectivo aceptando los
naturales condicionamientos y limitaciones que éste impone sobre
aquel. Se da por consiguiente una subordinacion fenoménica de la

(4) Pol. VIIL, 1. 1337 a 13-14: xzai yop v <al wdheoty 8 Tr{vipevoy 810 Bhar-
Tet T0¢ ToAtelac.
(5y Pol. VIII, 1, 1337 a. 33-34: &u név odv vopelfernriov =

moudatag xai TadTy
x0v7)y wounytéoy, pavepou.
(6) Pol. VIII, 3, 1337 b, 22-24.
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educacion individual a la colectiva desde el punto de vista sociold
gico. Concebido el individuo como parte del todo social y tendien-
do la ciudad entera a un fin definido ‘por el «bien comuny, la funi-
dad y homogeneidad de la educacién publica se impone a Aristd
teles como conclusion necesaria. «Es evidente que la educacion
debe ser una y la misma para todos, publica, no particular», dice
el Estagirita (7). El ideal de este tipo de educaciéon no se comtra-
pone al de la educacién individual, ya que sus contenidos son dis-
tintos. Uno y otro se aplican a campos distintos: el uno, al am-
bito intrinseco de su propio perfeccionamiento. El otro, al ambito
extrinsecista del complejo repertorio de relaciones interindividua-
les de las partes entre si y de éstas con el todo. El contenido de la
educacion individual es para Aristoteles «lo conveniente» para cada
uno ; el de la educacién publica, «lo que interesa en generaly. No
chocan estos dos campos ni siquiera desde el punto de vista socio-
légico. Dentro de la construccion organica del IEstado cada cuida-
dano no vive para si, sino para el Estado, del que es parte inte-
grante. El cuidado de cada una de las partes, concluye Aristoteies,
es el cuidado del todo (8). Tampoco se contraponen desde el pun-
to de vista individualista. [ba educacidén de la comunidad para Aris-
toteles, no es la que ensefla a obrar por ejemplo a los oligarcas o
a los democratas, sino la que conserva la misma oligarquia o de
mocracia (Q).

El antecedente histérico de esta distincion estaba ya claramen-
te formulado en Platon. Discernia perfectamente Platon dos tipos
de «madela», En un sentido restringido designaba como «rauisin» a la
formacion humana en cualquier género de ocupaciones que pudie
ra desempefiar el individuo. En este sentido habla Platon de la
«madela» O <« dnadevsie» en la profesion del comerciante o del nave-
gante (10). En un sentido mas amplio dlamaba exaweia» la educa-
cion del caracter para la «apeti» iniciada desde la infancia y orde-
nada a convertir al hombre en un ciudadano perfecto que gobierna

(7) Pol. VIIL, 1. 1337 a, 22-25: qavepoy Guw xar tiy waldelay play xat oy adtry
dvayxaioy &var Tdvtwy xai tadtyg thy Emuéheay fwar xowiy xat wi xat (dlay.

(8 Pol VIII 1, 1337 a. 27-29.

(9) Pol. VI, 7. 1321 a, 23-27.

(10) PLATON: Leyes 643 d, 7-e, 2.
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y obedece de acuerdo con las instancias de lo justo (11). La pri-
mera forma de educacion prepara para un cometido parcial y uni-
lateral de la vida. I.a segunda, en cambio, especificada por la fun-
ciéon social del hombre, prepara para la sapzuip  total, y es desig-
nada como «7# wpog dpetyy weeia » como cultivo de la perfeccion hu-
mana. La consecucion de esta «apeti» es el ideal propugnado por
toda legislacion (12).

La raiz sociologica de este concepto de la educacion general
puede decirse, en términos generales, que es un producto tipico de
la época. Se trata de una concepcion general muy extendida en todo
el pensamiento del siglo 1v, periodo historico en el que se consuma
el transito de la «mohe» antigua a la «mohic» moderna. En un pro-
ceso de secularizacion progresiva en el que se racionaliza las creen-
cias religiosas y las ideas filosoficomorales llegd a acufiarse una for-
mula como la que rezaba: «Educado en el «ethosy de la leyn, exten-
samente difundida en el Estado del siglo 1v (13). Este enunciado,
cuyo tremendo significado positivista se nos evidencia mmediata-
mente, esta denunciando la férrea estructura ideal bajo la que se
organiza la vida entera en ese periodo. a partir del establecimiento
de unos principios juridicos universalmente validos promulgados
en un dilatado repertorio de constituciones, cuya recopilacion ini-
ci6 el mismo Aristoteles. la construccion ideal del Estado se im-
pone sobre todas las manifestaciones de la vida del todo colectivo
y de sus partes individuales de un modo implacable imprimiéndolc
un sello caracteristico. Kl Estado es invagen y proyeccién del or-
den de la razon .pura, y se expresa objetivamente en la ley, enun-
ciado de la razon y cauce obligado del orden practico. El valor ah-
soluto de la L.ey queda expresado en el concepto de Noios Basi-
leus, postulado a los pocos afios. Platéon construye en el Lib. IV
de la Republica el Estado ideal perfecto sobre la base de la division
del trabajo de sus miembros componentes, montando sobre la di-
vision profesional una division social o jerarquia de funciones en
la que cada una de ellas realiza plenamente una particular virtud.
El «ethos» individual encuentra asi su mas perfecta realizacion en

(11y PLATON: Leyes 643 e, 3.

(12) PLATON: Leyes, 630 e.

(13) Praron: Leg. 625 a, 751 ¢. lsdcraTes: Paneg. 82. ARISTOTELES:
Pol. VIII 1, 1337 a, 14.
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el «ethosy de la ciudad. Aristoteles conexiona los diversos fipos de
hombres con formas particulares de Estado y ecuaciona la nece-
sidad -de que el «ethos» del estado ideal se imponga en el «ethos»
de los cuidadanos. La enorme fuerza de la «polisy sobre la vida de
los individuos, que Jaeger funda en la idealidad del pensamiento de
la polis (14), tiene su inmediata exteriorizacién en el profundo sen
tdo socioldgico de la emadeion,

La radicalidad con que se presenta esta dimensiéon sociolégica
de la educacion viene ademds fundada en una concepciéon antropo-
légica organicista, en el caso de Aristoteles. Esta teoria organi-
cista del hombre estd ampliamente desarrollada en la Etica a Nico-
maco, y tiene ya antecedentes en Platon. IEstd dotado el hvombre
de una doble naturaleza: de una naturaleza individual y de una na-
turaleza social. Concebido el hombre individualmente se nos ma-
nifiesta en su naturaleza entitativa como «&@ov lojiv», En este
concepto se nos da el hombre en su singularidad esencialmente, tal
como es en su misma realidad. La consideracién social del hombre
nos lo define como un «@ov mohtéws (15). En este concepto se nos
ofrece el hombre no tal como es en si, sino tal como realiza su exis-
tencia. Kl hombre, ademas de vivir una existencia peculiarizada por
una serie de rasgos, convive conscientemente con otros seres se-
mejantes, y al convivir define un tipo de existencia, distinto total-
mente al que se actualiza en su vivir inmanente. Esta dimension
extrovertida de su ser se le revela a través de su consustancial aber-
tura a las cosas que le circundan. El hombre es un ser abierto a su
mundo circundante, toma conciencia de esta ventana abierta a su
exterioridad, y en esta toma de conciencia se descubre conviviendo
con otros seres. ‘A este encontrarse conviviendo no 'llega azarosa
y fértuitamente. Vive con otros seres, en su contorno y en el mis-
mo momento, porque uri impulso ciego interior le dice que nece-
sita de esa convivencia, y si no encontrara a su alrededor seres con
los que convivir, llegaria incluso a crearlos fantasmagodricamente.

El principio de esa inclinaciéon a la convivencia esta dentro mis-
mo del hombre. Arist(')telt;.s registra hasta tres formas fundamen-

(14 W. JAEGER: Paideia. Méjico, 1942, vol. I, p. 126. Cf. El Estado jwri-
dico y su ideal ciudadano, p. 115 ss.
(15) Pol. I, 2, 1253 a, 34
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tales de convivencia realizadas en el plano histérico ; la familia, la
colonia y la «polisn. Y al indagar la fundamentacién histérica de
la persistencia del Estado establece que la razén de su permanen-
cia_radica en que ofrece el maximo de oportunidades para el des-
envolvimiento completo de la naturaleza social del hombre. «El
hombre es por naturaleza, dice Aristételes, un animal politicon
(pdost mohmxdy E@ov) (10). Por esta interior dimension social, no
solo se explica el que el hcmbre realice diversos tipos de existencia
social, sino incluso manitieste y exteriorice esa connaturalidad po-
litica de su naturaleza a través de un repertorio de formas expre-
sivas, entre las que se destaca el lenguaje. Su ocasional aislamiento
o su vocacion de soledad no contradice esta inclinacion social de su
ser, mas bien la confirma si atendemos a los caracteres como se
actualiza este apartamiento.

En la convivencia el hombre se correlaciona con otros seres de
su misma naturaleza. El hombre solo convive con otros hombres,
con el resto de los seres de la creacion solo coexiste. Convivir es
sinénimo de «vivir con otro». En la conciencia de la necesidad de
la convivencia esta ya contenida la exigencia de una alteridad de
su mismo ser. Convivencia y -coexistencia son cosas distintas. El
hombre puede coexistir con otros seres e incluso con otros seres
humanos en circunstancias especiales, y, sin embargo, no convi-
vir. El hombre que convive con otros hombres no comparte su vida
con los demas. Vive plenamente su vida y al mismo tiempo reali-
za un nuevo tipo de esencial vida marginal en la que se relaciona
con la vida de los demas. Este trasiego de vida con la alteridad se
puede dar en diversos planos sin que se de entre ellos interferen-
cias. De hecho, siempre aparecen resonancias de la vida realizada
en un plano en la de otro.

No es el hombre el Gnico animal socialile de la naturaleza. Hay
otros muchos seres vivos que hacen ‘vida comun en la realizacion de
sus. funciones biologicas. No obstante el tipo de sociabilidad que se
da en el hombre, nada tiene que ver con otras formas sociables. La
diferencia ‘esta registrada por el mismo Aristoteles. Hay anitnales

(16) Pol. Loc. cit. Et. Nic. I, 3, 1097 b, 11; VIII, 14, 1162 a, 17-18; IX, 8,
1169 b 18. Cf. ADOLF MENZEL: Griechische Soziologie, 1936. Vid. en caps. T, II
y V un analisis extenso sobre la teoria del zoon politikon y del zoon koino-
nikon.
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que son sociables (&@ov xavouxdv ) porque cooperan en una deter-
minada actividad vegetativa o sensible. Pero el hombre, ademas de
hacer vida comun y ser por tanto sociable, es el inico animal po-
litico (Cgov moltixdv) que hace vida comun inteligible. Tan consus-
tancial es este hacer vida comun humano, que Aristoteles no se
explica el absoluto aislamiento méas que por una de estas dos anor-
malidades: porque se es «una bestia .0 un Dios» (17).

Esta teoria aristotélica de la sociabilidad humana expuesta al
principio de la Politica, tiene amplio desarrollo en los capitulos que
a la amistad consagra en sus Eticas. En los libros VIII y IX de la
Etica a Nicomaco establece Aristoteles que la amistad constituye
el sustrato subjetivo de la sociedad y del Estado. En el libro VII
de la Etica a Eudemo vuelve a insistir en la teoria de la amistad
desarrollando dentro de ella la doctrina de la sociedad civil y po-
litica (Cap. X). El capitulo XXIX del libro Iy el XIII del libro II
vuelve sobre el mismo problema -insistiendo en-que la amistad es
la directa expresion de la sociabilidad humana y que la sociedad es
el término de esta naturaleza social.

La dimension sociable del <«%4@sv mohttuov» queda desvirtuada en
el aislamiento del ser humano, pero se potencia alcanzando su ma-
xima perfeccion, conforme se actualiza en la vida en comunidad.
De ahi que la vida en comunidad sea para el hombre de una im-
portancia transcendental. No solo su vida social, sino incluso su
vida individual se acrecienta al participar en la vida del Estado. La
correlacién de su vida individual con la del Estado llega hasta ¢l
punto de ser imposille el desarrollo de los mas altos valores mora-
les individuales y sociales al margen del Estado. De un modo re-
ciproco, al Estado compete la funcion de la educacién de los cuida-
danos. Queda, por tanto patente, como la raiz sociologica de ia
«maudeie » tiene su arranque en la misma naturaleza social del ser
humano.

La educacién tiene asignada un cometido de extraordinaria im-
portancia social. A la educacion corresponde elevar el rango so-
cioloégico de los ciudadanos, es decir, potenciar y desarrollar hasta
su mas alta perfeccidon todas aquellas virtudes y habitos que per-
miten una mas completa integracion del individuo en la vida del

(17) Pol. 1, 2, 1253 a.
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Estado. La educacidn, en su fundamental sentido sociologico, tien-
de por tanto a icapacitar al mayor ntmero posible de ciudadanos
adecuadamente dispuestos y preparados para la vida del Estado.
La ciencia politica tiene un papel preponderante en esta {ormacion
del caracter de los ciwdadanos a los que tiende a «hacer buenos v
capaces de realizar buenas accionesy. FElla determina las ciencias
«que los ciwdadanos deben aprender y hasta qué grado deben poseer-
lasy ; «prescribe también, en nombre de la ley, lo que se debe hacer v
1o que se debe evitar» (18). En la Etica a Nicomaco precisa Aristo-
teles el fundamento de la preeminencia de la educacion sociologica
sobre la educacion individual y particular. Aunque «el bien es idén-
tico para el individuo y para el Estado, sin embargo es mas perfec-
to e importante el procurar y garantizar el bien del Estado» (19;

La educacion politica sintetiza el dual proceso del cultivo de la
inteligencia y del caracter, de cultura y de habituacion. De ahi que
para Aristoteles la Politica se convierta en el mejor instrumento
para la «madelz» total. La educacion como cultura hemos visto que
generalmente fallaba por el lado de la practica. En cambio, la edu-
cacion como proceso de habituacion, fallaba por la vertiente de la
teoria. IL.a educacion politica integra la teoria y la practica. «Para
poseer la ciencia politica, dice Aristoteles, es necesario unir la prac-
tica a la teoria (20). El repertorio de verdades enunciados en la
Politica vienen postulados en las leyes. «La ley es la obra y el resul-
tado de la Politican, ecuaciona Aristoteles (21). Pero al mismo tiem
po de implicar en su contenido una maxima y una norma, la ley
es un eficiente medio para alcanzar y garantizar la <mmdeiu» «ya que
solo por medio de las leyes se perfecciona la Humanidad (22). La
explicacion que el Estagirita nos da de la eficiencia pedagdgica de
la ley en el Libro X de la Etica a Nicomaco, registra cas: los mis-
mos argumentos aducidos en el Libro I\" de la Politica. El ideal de
«wadsio»  dsi alcanzado serd mas perfecto, cuanto mdas perfecta sea
la construccién racional de Estado, y «el Estado mas perfecto sera
aquel en el que ¢l ciudadano puede practicar lo mejor posible la vir-

(18) Et. Nic. i, 1. 1004 a, 26-28.
(19) Et. Nic. I, i, 1094 b, 69.
(20) Et. Nic. X, 10, 1181 a, 11-13.
(21) Et. Nic. X, 10, 1181 b, 1-2.
(22) Et. Nic. X, 10, 1180 b, 7-14.
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tud y asegurar mejor su felicidad a través de las leyes» (23). Estos
dos objetivos son los que siempre ha de tener presente el legislador
en su funcidon pedagodgica de establecer y promulgar leyes: «pro-
curar la maxima virtud y bienestar posible» (24).

CarituLro II

La consistencia de la ediecacion

La smadei» designa en Aristoteles una funcién tipicamente hu-
mana v esencialmente compleja que nada tiene que ver con el
«amaestramiento» o «domesticaciény. Compara estas dos funcio-
nes: la una propia de los seres humanos : la otra propia -en los ani-
males, y no encuentra entre ellas lineas de engarce ni de sutura.
El término emadeio» es una de esas expresiones felices que por su
extraordinaria complejidad nunca ha dejado de producir los natu-
rales espejismos. La razén de este enrevesamiento implicito en la
entidad «educaciéony estriba en que integra un extenso repertorio
de actos de diversa significacién, algunos de ellos esenciales al pro-
ceso educativo, otros accesorios y secundarios. La discriminacion
de los planos fundamentales del proceso educativo nos permitiria
captar su constitutivo esencial. Pero la esencia de la educacion es
dificil de precisar si atendemos a que la educacidon consiste en una
funcién especificamente vital. T.a realidad altima del proceso de la
«redeie» es algo escurridizo v de extremada labilidad ¢ue escapa a
todos los intentos de estatica fijacion. Hay que seguir a esa reali-
dad en su marcha, a ser posible a su paso. e ir describiendo sus
ncidencias, sus transformaciones, sus efectos. Por esta dificultad
inmediatamente ostensible en la captacion de la esencia de la edu-
cacién, no tenemos un concepto univoco y acabado de ella. Esta
realidad dindmica, operativa de la «ratfela» solo puede determinarse
describiendo en qué consiste. La fijacion de su consistencia nos

(23) Pol. VIIL 70, 1337 a, 33-34; 2I-24.
(24 Pol. VIII. 10, 1137 b, 13-14.
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aboca a una fundamentacion fenomenolégica de esa funcidon. Aris
toteles, mas que una exposicion de la esencia de la educacidn, nos
ha dejado en su obra un andlisis profundo y concienzudo de su
consistencia.

La «radele» en su acepcion mas elemental es una cualidad del
hombre. Es el hombre el sujeto propio de esta funcién. El homktre
es el que puede ser o no ser educado, serlo en una mayor o menor
proporcion. La posible confrontacion de los distintos tipos de
«rxadela» nos muestran enseguida que se trata de una cualidad men-
surable, de una cualidad que se cuantifica de un modo diverso y
que por tanto puede ser medible. Pero ademas de ser algo propio
del hombre, es el producto, la resultante de un largo y prolongado
proceso humano. Un proceso que tiene su escenario dentro del
marco del mismo hombre y en -el que el mismo hace de protagonis-
ta principal. Es el hombre el que llega a ser educado, en que rea-
liza en su vida el ideal de la «radelz», Y al devenir la «mudsin» en el
hombre, la erad:ia» es el hombre, es el signo de su humanidad mas
excelente, llega a confundirse y diluirse en la 6rbita de su dinamis-
mo general. ;

La educacion es consustancial al hombre. No es algo que pue-
da ser ajeno a €l. Nada que no pueda asimilarse, incorporarse a su
mi$ma sustancia. Aristoteles emplea con frecuencia la metafora de
la nutricién para darnos una idea de lo que es la <«tud:a» para cl
espiritu humano. No se trata en este sentido de ninguna entidad
externa programatizable que se le pueda superponer superficial-
mente. La «raieler no se pega al hombre con el simple roce. Se
requier un mas ahondado contacto, una mds intima interiorizacion
para que sus efectos sean manifestables en el ser humano. Esta 1l-
ma connotacidon de la educacidén nos descubre una nueva caracte-
ristica. La «madeio» transforma al hombre haciéndole ser lo que debe
ser al mismo tiempo que le limpia del ser que no debe ser. Ya he-
mos aludido a la indole dual de esta alteracion transformante de la
«xadelar ejercida en el hombre. Por el momento sélo nos interesa
destacar que dicha transformacidon es reconocible en sus efectos.

Este preliminar analisis de su consistencia nos esta ya eviden-
ciando que cuando nos referimos a la «mamdeia» tratamos de algo mas
que una simple cualidad thumana. Para calar en su exacta y verda-
dera significacion funcional serd siempre preciso dar un rodeo por
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su alrededor. abrazar en un haz todas sus manifestaciones. Dar
vueltas en torno a esta funcion siempre en movimiento y penetrar
en su interior inesperadamente en el momento preciso e indicado.
Sus elementos materiales al desmenuzarla, las fases sefialables en
el anilisis de ese proceso nos dara entonces una imagen concreta
de la consistencia de la educacion.

Empecemos afirmando que la emmieia» consiste en una ocupa-
cion encaminada a la consecuciéon de determinados objetivos. Esa
ocupaciéon esta directamente fundida y montada sobre su efecto
inmediato, sobre su misma actividad. El acto de la «radsia» en {lti-
ma instancia define un «estado», lo que pudiéramos llamar una si-
tuacion. Estaldo v situacién (que a su wez comportan un particular
modo de existencia. Aristoteles distingue diversos tipos de ocupa-
ciones, y por tanto. de modos de existencia. «Entre los diversos
géneros de vida o de existencia, dice Aristételes, hay unos que
nada tienen que ver con esta cuestion de la ifelicidaid y que no aspi-
ran a ella. Se practican solo porque responden realmente a nece-
sidades sentidas y absolutamente precisas» (25). En este género de
ocupaciones integra Aristoteles diversas «téyvner». La «mmbelar define
un modo de ocupaciéon que hace directa referencia a un ideal de
perfeccién humana, o si se quiere, siguiendo la terminologia aristo-
télica @ la felicidad. En la Etica a Nicomaco y en la Politica afir-
ma que el género de actividad propio de la «rmdein» tiende a la rea-
lizacién del «ethosy del Estado perfecto, que hemos visto se orde-
naba también a la realizacion del «ethos» del ser ideal humano.
Priva entonces la dimension socioldgica en la determinacion de las
finalidades implicitas en la educaciéon. En la ‘Etica a Eudemo, v
mas patentemente en la Etica Magna. su concepcién se altera en
el sentido de que afirmara en adelante que es la consecucion de la
felicidad el ideal de la «modeias.

Consiste la <«talela» por consiguiente, en una actividad subalter-
nada a la orbita de la Etica. LLa educacién es una funcién o un com-
plejo de funciones que conducen a la realizacion de lo que Aristo-
teles llama el ideal de la vida perfecta (alpetdrarog Blog). Habra que
determinar previamente cuil sea el género de vida preferible para
su realizacion, el mejor ideal de vida, €l modelo o arquetipo de vida

(25) Et. Eud. 1, 4, 607 b, 20-24.
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optima (26). Este ideal reside, segiin Aristoteles, en la virtud. (zpss
3 tobg Spohoyodvtag piv v petdpetig ehvar afpatdtatov) (27). Todos los hom-
bres, afirma el Estagirita, desean la virtud y la felicidad, pero no
todos la consiguen. A unos le es permitido su acceso y a otros no.
lo cual es resultado a ‘veces de las circunstancias, y a veces de la
misma naturaleza (28). La «madeia» cumple dentro de una concepcién
rebosante de optimismo racionalista el transcendental cometido de
servir de instrumento que acerka y aproxima al hombre a la con-
secucion de ese aflorado y lejano objetivo. .

Queda bien patente que para Aristoteles es la «felicidad» el fin
ultimo de la «madeta», Define la felicidad tanto en la Politica como
en su Etica a Nicomaco como la «realizacion «de la virtud v su prac-
tica perfecta, no condicional, sino absoluta» (29). Precisa Aristote-
les los sentidos que da en este texto a las expresiones «absoluto» y
«condicionaly. (&mhic, drofécews), «Entiendo por condicional (rela-
tiva) la virtud que hace referencia a ciertas circunstancias deter-
minadas de la vida, y por absoluta, la que se refiere inicamente al
bien en si» (30). La distincion nos lleva de la mano a la diferencia-
cion de funciones que son un acto de una virtud, pero que al mis-
mo tiempo son necesarias, 'y funciones cuya perfeccién reside en
el mismo acto y que, por ende, son absolutas. Las primeras tienen
su validez no en que sean efectos de un principio, sino en que son
necesarias para ‘algo. Estas funciones instrumentales son validas
porque son necesarias. En las segundas, la validez estd contenida

(26) Poli. VII, 1, 1323 4, 16 y 20.

(27) Pol. VlI, 3, 1325 a. 3-4.

(28) Pol. VII, 13, 1331 b, 30-41: &t uev odv tob t'zd &ijv xa <tijq eddatpoviag
pleviar mdvteg, pavepdy. dhha T8 Tov Tolg weév Lecle <UTydvery, tolg Ot &, Bud T
wyny i QLo

(20) Pol. VII, 13. 1332 a, 8-10: &vépyaey siwn xal Ypijow dpetie tehsiav, xal
bty 'ex 3z Smoféciwg edNdnidg. Ao VEE bmol. tvapredn, o ¥am. 0 xakds.
Vid. Et. Nic. V, 3, 1129 b, 31: tij¢ tehelag dpetijc 7pTot.

Kt Nic. L. 8, 1098 b, 29-31 : dpetijq Evépyera.

Stob. Ecl. Eth. II, 6. 12: cbBeapoviev d'civer Lofow dpetiie teheiag dv Blo tekely
TPONTOMET V... TPOTT. O Ty g dpetiic Evépreiwy Bd TO Tavtwg dveyxeiov &v Tolg xatd
ooty dyafolc dmdpyetv.

Ch Speusipo: &g tehele &v ol xeta @iy Eyovaty (Zeller. PLATON, p. 579, 62).

(30) Vid. una amplia parafrasis sobre este texto en NewMaN: The Poutics
of Arnstotle. Vol. IIl. 9, pag. 424.
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en el mismo acto que actualiza ese principio en ellas implicito wir-
tualmente. [a «rodela» cae de este lado de las «habituaciones» de
una virtud absoluta. Se trata, por tanto, también. de una funcion
absoluta. Y si «la virtud y la bondad, tanto en el Estado como en
el individuo, podemos afradir, no dependen del azar, sino que son
resultados del conocimiento y de la voluntady», del mismo modo la
«raBele»  estard constituida por la ejercitacion de operacinnes cog-
noscitivas y volitivas (31).

La indagacion de las vias por las que el hombre se hace virtuo-
so lleva a Aristoteles a dar un paso mas en el camino de delinear-
nos la consistencia de la «xadela», Pasa ahora a estudiar los factores
que integran el proceso educativo. «Los hombres se convierten en
buenos y virtuosos por tres cosas: la naturaleza, el habito y la ra-
z6n (32). Como primera y fundamental condicion debe la «madeias
considerar la naturaleza humana. Es su punto de partida y de arran-
que en su tarea de recrear una segunda naturaleza. La segunda na-
turaleza que la «madela» crea, se reconstituye sobre los cimientos de
la primera. No puede prescindir en absoluto de ella. Esta primera
naturaleza es la que le tipifica como ser humano, diferenciandole
del resto de los anirales. Por profundas e intensas que sean las
transformaciones que la <«raweia» opera en esta primera naturaleza,
siempre persistira en lo fundamental sus rasgos y caracteristicas mas
acusadas. La naturaleza es, por ccnsiguiente, el supuesto inicial
de la <«madeio». Es el sujeto de su consistencia, el sustrato sobre el
que debe -operar, su principio material.

El segundo elemento de la consistencia de la educacion es el ha-
bito (ethos). La naturaleza era un supuesto estatico de la ematdeias
en cuanto la predeterminaba compuesto de alma y cuerpo a tener
que cuidar tantc del cuerpo como del alma. EIl ideal de la «madsias
que armonizaba la mas sublime Dbelleza del cuerpo con la mas ex-
celsa bondad del alma, era la meta de la <«rai:siax desde este punto
de vista. Pero esa naturaleza no es una entidad muerta, se trata,
por el contrario, de una entidad viva, dindmica. Esa naturaleza
estd continuamemnte alterindose, transformandose, sufriendo cam-

(31) Pol. VII, 13, 1332 a. 14-18.
(32) Pol. VII, 13. 1332 a. 38-40: &hha wipy. dyofol 1z zal oxmédaier yiqvowtar
b tpdv. ta tpia 0t A0t eqt goog Efog Adyos.
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bios y a un mismo tiempo ejercitando acciones. La reiteracion de
movimientos crea en esa naturaleza una especial predisposicion a
que se repitan por la misma via. Esta predisposicion continuada y
acrecentada llega incluso a alterar las «facies» de la naturaleza en
muchos de sus planos. Esta capacidad transformante de estas pre-
disposiciones estd reconocida por 'Aristoteles al afirmar que «hay
cualidades innatas que el habito altera» (33). El «ethos» se cons-
tituye asi en supuesto dindmico de la «wadeirs. Es el instrumento
eficiente de su consistencia, el principio de su accidn, su causa efi-
ciente.

La razon e\yoe» es el tercero y ultimo elemento de la consis-
tencia de la «madele» y al mismo tiempo, el fundamental. Cabe en
este sentido conceptuar el «Adyos» como el constitutivo esencial de la
etadetar, Solo el hombre es el 1inico «Zgov hoyxév» de la creacion.
Ya hemos visto como existian algunos seres que de algin modo
podian ser concebidos, si no como «&dos mokitixov» si como Loy xowou-
xvs, «Casitodos los animales, dice Aristoteles, estin sometidos solo
al imperio de la Naturaleza ; algunas especies, pocas desde luego,
estan sometidas ademas al imperio 'del habito. Solo el hombre esti
sometido al imperio de la razdn, porque también solo €l estd do-
tado de razon. Ademdas de estar sujeto al dominio de la razon, lo
estd también al del habito y al de la niaturaleza» (34). El «Adyos» queda
calificado en la teoria aristotélica de la educacion como el supues-
to sustancial de la «madetz» . Es el principio formal que informa y or-
dena las funciones propias de la «xadeias,

La «radelo» no puede actualizarse de espaldas a estos principios
Los tres estan integrados en el proceso de la educacion, siempre
y cuando no se den entre ellos transcendentales divergencias. «Por
lo tanto, dice Aristoteles, la naturaleza, el habito y la razon deben
armonizarse, mas no siempre estan de conformidad, ya que el hom-
bre obra en muchas cosas contra la naturaleza y el habito, si la
razon le convence que debe obrar asi» (35). En este (ltimo caso la
«tadelo» viene determinada exclusivamente por el «Adyogs,

Insiste Aristoteles en que, propiamente hablando, la <modeias

(33 Pol. VII 13, 1332 b, 5-7.
(34) Pol VII, 13, 1332 b, 1-5.
(35) Pol. VI, 13, 1332 b, 6-8.
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cae dentro de la Orbita de la razén y del habito. Razon y habito
deben converger en un idéntico esfuerzo de perfeccion de la Na-
turaleza. dice Aristoteles, «y cuando lo estdn integran la mejor
armoniay» (36). La razén y el habito se conciertan como principios
convergentes del proceso de la educacién, La razén determinando
la funcién teorética ; el habito, la funcién practica, «tpic, y <Bewptar
son los elementos funcionales complementarios de la emmdeias
Aislados, separados estos dos principios y estas dos funciones, cada
una por su lado, no hacen progresar la«zmdeo», [La razén puede errar
v fracasar en la realizacién del ideal supremo de la vida y el habito
no estd sujeto a menos erroresy (37). La capacidad para el error es,
desde luego, superior en el dmbito del ‘habito que en el de la ra-
z6n. Las desviaciones y desvirtuaciones de la voluntad son mas
frecuentes que las de la razon. De ahi que en esa convergencia de
razon y habito en la «zmdetr» la primacia corresponda a la razén.
«En el hombre, segiin el Estagirita, la razon y la inteligencia son
el fin a que tienden la Naturaleza» (38).

Fsta primacia del «Mdyoe» en la «mxdelo» tiene pleno sentido si se
atiende a que la razén en la ejercitacion de su acto propio abarca
los tres dominios. No funciona Jla razoén 'desligada completamente
de la naturaleza, como tampoco prescindiendo del habito. La ra-
z6n regula y ordena en primer lugar la actividad propia del orden
natural. Esta nortmacion racional de la naturaleza viene postulada
en in repertorio de leyes v reglas positivas que se imponen obli-
gatoria y coactivamente. El ejercicio de este control de la natura-
leza por la razoén corresponde precisivamente al legislador. En cam-
bio, a la «radeix» atafie la otra tarea de la regulacion de la activi-
dad particular del habito y de la misma razén (39). La razén no
s6lo se irroga funciones de ordenacidon respecto del hihbite, sino in
cluso sobre su mismo acto. Regula el ejercicio del habito y al mis-
mo tiempo puede autoregularse a si misma. Ello es posible gra-
cias a un doble funcionalismo de la razén.

Fundamenta Aristoteles la normacion racional de la naturaleza
con el argumento de la preeminencia del «kéyog» sobre la «wbows,

(36) Pol. VII, 15. 1334 b, 10.
(37) Pol. VII, 15, 1334 b, 1I-12.
(38) Pol. VII, 15, 1334 b, 16.
(39) Pol. VII, 12, 1331 b, 20.
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«Como el alma humana, dice el Estagirita, consiste de dos partes.
una racional en si, irracional la otra en si, ésta es capaz de ohede-
cer a aquélla» (40). La normacion racional del habito y la autonor-
macion de la misma razdén viene en cambijo fundada sobre una dis-
tinciéon de la razén teodrica .y de la razén practican. «La razoén di-
videse, segiin nuestra manera ‘habitual de proceder, explica Aris-
toteles, en dos especies: razén practica (Mdyoc mpaxwxds) y razon
teorica (Myos Bewpruxds),.. La division que aplicamos a esta parte del
alma se aplica igualmente a los actos que ella produce... También
la vida se divide en dos partes: actividad y reposo» (41). La razén
practica, ordenada preferentemente a la actividad, regula los ha-
bitos. La razén tedrica que se aplica en un sentido precisivo al co-

nocimiento de los principios de las cosas se autorregula a si misma.
El acto propio de la razén practica esta ordenado a la formulacion

de los principios de la accidon. El acto adecuado de la razdn tedri-
ca, a la postulacion de los principios que rige la contemplacion.
Al final de este recorrido sobre el tema de la consistencia de la
«xadeir» se nos revela el dominio del «\éyos» por encima de todos los
factores que constituyen el proceso educativo, La <«radeia» actua-
liza esta dominacidon siguiendo un orden preciso y determinado,
prefigurado ya por el orden del desarrollo funcional del ser huma-
no. El cuerpo, y en general cuanto cae en el ambito de la natura-
leza fisica, se desarrolla antes que el alma. y el repertorio de mo-
vimientos, tendencias y apetitos antes que la razon (42). La «madeias
sigue €ste orden ocupandose primero del cuerpo, para pasar segui-
damente a los ‘habitos y acabar en la razéon. El cultivo del cuerpo
se lleva a efecto en funcion del alma, estando por tanto condicio-
nado por la razéon y los habitos. La formacion del caracter o de
los habitos se realiza en funcién de la razén 'y se subalterna a la
educacion de la inteligencia (43). Quedan asi perfiladas en la teoria
aristotélica de la educacion tres formas de «ratdeia»: la erardeler del
cuerpo, la eraBelo» de la voluntad y la <xadela» de la inteligencia.

(40) Pol. VII, 14, 1333 a. 21.

(41) Pol. VII, 14, 1333 a, 26-32.

(42) Pol. VII, 15, 1330 a, 4-1337 a. 8.

(43) Pol. VII, 15, 1334 b, 25-29. Cf. VIII, 3.
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Carituro 111

«Logosy v Naturaleza

El concepto aristotélico de la «radsio» se ha elaborado lenta-
mente en un esfuerzo distorsivo que arranca de la naturaleza y se
remata en el «dyoer. A la «wwdeie» compete el fatigoso cometido de
recorrer la distancia que hay desde la orbita de la pura naturaleza
a la cima del «héyos», l.a vida del hombre puede concebirse como un
largo recorrido encauzado entre .estos dos limites. ,La «xatdeiesr debe
vencer la imponderable dificultad de armonizar naturaleza y «rdjosr,
tenoménicamente en abierta y declarada antitesis. El proceso dina-
mico de la «zadeia» se presenta para Aristoteles erizado de dificul-
tades. «Instruirse, dice Aristoteles, no es una burla, y el estudio
es siempre penoso» (44). Pese a lo arduo que es la «ascesis» de la
educacidn, no puede ésta interrumpirse. Mientras el hombre ten-
ga conciencia de su limitacion y e su imperfeccion, estard mor-
diendo en su espiritu indefinidamente el aguijon de la «dradevsios
No son posibles las paradas y detenciones en esta esforzada sin-
gladura de la educacion, porque, como dice Aristoteles, «un ser
incompleto no debe, mientras lo sea, detenerse» (45).

El camino a recorrer en este cometido no es del todo claro.
Tropieza el hombre con insalvables obstaculos apenas inicia la mar-
cha. Ll primero de ellos le viene ya dado en la misma eleccion de
la trayectoria que debe escoger. El problema que en este punto se
presenta a la <wadeia» es poco menos que insuperable de un modo
tenminante y totalmente resolutorio. «En nuestro tiempo, afirma
Aristoteles, se discute acerca de las tareas de la formacién juve-
nil; no se esta de acuerdo acerca e qué es lo que debe aprender la
juventud para alcanzar sea la virtud, sea lla felicidad en la vida;
tampoco queda decidido si debe actuarse preferentemente sobre la
inteligencia o sobre el caracter : la educacién cotidiana deja la cues-

(44) Pol. VILI, 5, 1339 a. 27-28: ob yap walovst pavldvevtes peta homng tap
% ndbnorc.
(45) Pol. VIil, 5 1339 a, 30.
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tion oscura v no pone al alcance de la mano la solucion de si se

debe cultivar lo que las exigencias «le la vida reclaman o bien lo que

se encamina a la virtud, o también estudios que superen todo esto ;

cada una de tales opniones han encontrado sus defensores» (46).

La totalidad de los interrogantes postulados en esta vasta probie-.
matica, qued6 parcialmente contestado ‘en el planteamiento inaca-

bado que de la teoria de la educaciéon hace Aristoteles en la Poli-

tica. De todas formas quedaron alli enunciados los supuestos onti-

cos de una respuesta satisfactoria a todas estas cuestiones.

El concepto de «madeia» surge en el pensamiento aristotélico
como postulado dele«kéjoc». Un hombre desprovisto de razén no sien-
te la necesidad imperiosa de la emxdeio». Esta idea bulle en el pen-
samiento peripatético desde los primeros afios de su formacion pla-
tonizante. «3i un hombre lo tuviese todo, dice Aristoteles, pero la
parte pensante de él estuviese corrompida y enferma, no seria la
vida deseable para él. Los demas bienes no serian beneficio algu-
no para ¢l.» «Nadie elegiria vivir, habia dicho lineas anteriores, ni
siquiera teniendo las mayores riquezas y poder que haya tenido
jamas un hombre si hubiera de verse privado de su razon y loco,
ni aun en el caso de andar gozando constantemente los mas vehe-
mentes placeres» (47).

En cambio, el hombre maximamente educado, cultivado, sera
aquel mejor dotado de «Aéyos». E1 hombre que esta «cubierto de bri-
llantes vestidurasy», pero cuya alma se encuentra «en mal estadoy,
tal como nos lo presenta la imagen del Protréptico, es la contra-
cara del hombre «mas altamente cultivado de espiritun» de la Po-
litican (48). Si el estado del alma de un hombre es malo, ni la ri-
queza, ni la fuerza, ni la belleza es un bien para él. Al contrario,
cuanto mayor sea el exceso en que estos estados se hallen presen-
tes, tanto mayor es el daflo que hacen al hombre que los posee
sin poseer la phronesis» (49). I.a perspectiva que ofrece el hombre
dotado de razon es totalmente contrapuesta. «La felicidad... se en-
cuentra con mas drecuencia en los mas altamente cultivados de

(46) Pol. VI1I, 2, 1337 b, 1-9.

(47) Aristotelis Fragmenta. Ed. Rose. Berlin. Teuner, 1886. Fr. 55, pag. 65
1, 15-2I, 4-7.

(48) Pol. VI1I, 1, 1332, a, 36.

(49) Arist. Fragm. Fr. 57, p. 68.
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espiritu y caracter, pero que sélo tienen una moderada porcion
de bienes externos, que entre aquellos que poseen bienes externos
hdsta un grado superfluo, pero que son deficientes en materia
de cualidades mas altasy (50). Que la eradsio» es una funcion tipica
del «Adyoc» estd implicito en el siguiente texto de la Etica a Nico-
maco, donde se atribuye a la ¢xaleia» y no al «idyoer la aptitud para
convertir al hombre en ser virtuoso. «l.os hombres, segun se
dice, se ‘hacen y son virtuosos, ya por naturaleza, ya por habito,
ya mediante la educacién» (51).

En el Cap. VI del libro VII de la Politica alude Aristoteles
a los conceptos «hombre culton, «pueblo culto», como sinénimo
de las expresiones «hombre perfecton, «pueblo perfecton. «A cada
uno le corresponde tanta felicidad como tiene sabiduria y virtud
y conducta conforme a ellas... De lo que se sigue, concluye el
HEstagirita, y por las mismas razones, que también es feliz el es-
tado mas perfecto y que obra mejory (52). Esta perfeccion propia
del hombre o del pueblo educado puede entenderse en un doble
sentido entitativo n operativo. A esta ‘doble dimension perfectiva
se refiere Aristoteles en el Libro 1 de la Etica a Nicomaco. «l.a
perfeccion para cada cosa varia segun la virtud especiai de esta
cosa.» Por consiguiente, el bien propio del hombre es la activi-
dad del alma dirigida por la virtud, y si hay muchas virtudes,
dirigidas por la mas alta y la mas perfecta de todas» (53;. La pri-
macia de la razén sobre toda virtud concluye afirmativamente la
perfeccion entitativa de la «xadeia». Pero es que, ademas, hay que
tener en cuenta que «se aflade siempre a la idea simple de la obra
la idea de perfecciéon suprema que esta obra puede alcanzar, y asi,
si la obra del musico consiste en componer musica, la obra del
buen ‘musico consistira en componerla biena» (54). De forma ana-
loga la «wadela» contiene operativamente el maximo idea! de per-
feccion humana como acto del «kéjog» | si se considera con Aristo-
teles que «lo propio del hombre sera el acto del alma conforme

(50) Jamblico. Protréptico, p. 59, 1, 27. Cf. Pistelli.
(59 Et. Nic. X, 10, 1179 b, 20.

(52) Pol. VII. 1, 1323 a, I5.

(53) Et. Nic. I, 4, 1097 a, 88

(54) Et. Nic. I, 4, 1097 a, 1.
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a la razén o por lo menos el acto del alma que no puede realizarse
sin la razén» (55).

La «radeia» realiza una transmutacion de la naturaleza en el or-
den de la perfeccion. Hombre educado, pueblo educado, viene de
esta forma a significar cultivado, pulido, transformado. La natu-
raleza que se cultiva cambia de forma, removida en sus entrafias
se transforma en algo fecundo, ubérrimo. Con la «zaleiu» la natu-
raleza se completa, su ser deficiente se perfecciona. «las deficien-
cias de la naturaleza, dice Aristoteles, son las que tratan de ilenar
el arte y la educacion» (560). El margen deficitiario de ia natura-
leza puede estar integrado por elementos sustanciales o por ele-
mentos accidentales. I.a colmacién de los primeros siempre es
necesaria, en cambio la de los segundos es contingente. En el
primer caso se impone una incorporacion total de las zonas de
ser que le faltan: en el segundo, la aportacion puede ser parcial.

A esta diversa necesidad responden los conceptos de emwdelos
integral y «zadelo» funcional. la distincidon estd ya insinuada en la
afirmaciéon de que «la educacién debe comprender entre las cosas
utiles las que son de abhsoluta necesidad. pero no todas sin excep-
ciény, y en la diferenciacién que lineas seguidas hace Aristoteles
de las ocupaciones liberales y serviles (57).

La complejidad del ambito que abarca la «wadzio» impone a su ac-
tualizacion diversos condicionmamientos que garantiza la consecu-
cidén de sus ohjetivos. Estas condiciones recaen sobre el contenido
de la «zadela» y son, segln Aristoteles: «el justo medio, io posible

y lo conveniente» (58).
t+ Jost PErbpoMO GaARrcia
Profesor de la Universidad de Madrd.

SUMMARY

In his new work the late author of this articles shows his worry
for the study of Aristotle’s pedagogical aspects. He earnestly looks for
the contents of education in Aristotle pointing out the sociological

(55) Et. Nic. L 4, 1096 b, 34.
(56) Pol. VII, 17, 1337 a, 2.
(57) Pol. VILI, 2, 1337 b, 39.
(58) Pol. VIII, 7, 1342 b, 34.
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sense which he attributes to education. A sociological sense consis-
ting of the individual aspects included in the «paideia», the «ethos»,
and the political existence. These two considerations will give birth
to public and private education which are perfectly compatible and
susceptible of differentiation. Political education will coordinate hoth
aspects: the practical and the theoretical one. Supposing that happi-
ness is the ultimate end of education, he studies the three factors
wich are included in the educational process: nature, habit and rea-
son. Aristotle affirms the pre-eminence of the «logos» wich can be
attained from nature through the «paideia», which accomplishes a
transmutation in the order of perfection.






