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PRESENTACION

Ha pasado otro afio y de nuevo ofrecemos una nueva revista de
nuestros Estudios sobre Patrimonio, Cultura y Ciencias Medievales
(EPCCM). Tal es nuestra perseverancia, pues llevados por nuestro
amor a la ciencia no queremos dejar de editar nuestros trabajos, a pesar
de que la mayoria de los autores tengamos la calidad de jubilados,
pero relacionados con las universidades donde hemos prestado
servicio y aln lo continuamos haciendo como colaboradores
extraordinarios. Sigue por tanto on-line pero con la misma ilusion que
siempre. Ha cumplido un papel de importancia y se han editado hasta
el momento 26 nUmeros, y con este 27, gracias a la ayuda y
participacion de reconocidos especialistas de varias universidades
extranjeras y espafiolas. Ahora, tras ver cdmo se nos solicita que
continuemos nuestra labor, nos atrevemos a sacar el niimero actual en
Digibug, como también hemos hecho con todas las anteriores, es decir
los 26 primeros nimeros. Continua como siempre en sus aspectos
internos y externos. Es nuestra intencion que se mantenga mientras
nosotros tengamos fuerzas para ello y materiales de archivo que
analizar y estudiar. Este esfuerzo nos hace ver como con ilusion y
trabajo se consiguen las metas que desde hace tiempo nos pusimos al
iniciar un proyecto como este, acompafiado de edicion de libros que
todavia permanecen en nuestras investigaciones pues una de las metas
del grupo de investigacion era editar estudios y documentos de la edad
Media sobre la que consagramos nuestra vida la mayoria de los
miembros del grupo.

Por tanto, la revista EPCCM sigue su labor silenciosa, pero no por
ello deja de tener importancia entre los especialistas del amplio mundo
medieval, con visién universalista y abierta a todo tipo de trabajos, pues
asi lo contempla su nombre, asi la concebimos los distintos
profesoras/es que han formado parte del Grupo de Investigacion, que
tiene como distintivo el HUM-165: Patrimonio, Cultura y Ciencias
Medievales, que tuve el honor de dirigir, y que todavia pervive, aunque
alejado de los quehaceres administrativos gracias al esfuerzo y teson
del Profesor Juan Abellan Pérez, de la Universidad de Cadiz, y mio. No
seria posible hacerla sin el esfuerzo y concurso de nuestros compafieros
y colaboradores que han trabajado y trabajan en otras universidades o
centros de ensefianza de tierras andaluzas, espafiolas y extranjeras. A
todos ellos damos gracias por su esfuerzo y teson.
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10 MANUEL ESPINAR MORENO- JUAN ABELLAN PEREZ

Este nimero de la revista EPCCM, el 27, aparece en Digibug
de la Universidad de Granada, ya que como sus homologas
anteriores han tenido muy buena acogida, esperamos que siga
siendo igualmente bienvenida, que la usen y traten como un
trabajo de viejos e ilusionados investigadores. Siendo asi vemos
que pervive gracias a los modernos sistemas on-line. Queremos
por altimo agradecer a la Universidad de Granada que podamos
utilizar su repositorio institucional donde los investigadores y
los Grupos de Investigacion pueden ofrecer sus trabajos Nuestra
revista es un fiel reflejo de este amor a la ciencia, al mundo
medieval que nos une y nos continta ilusionando. Espero que
los jovenes investigadores puedan usar los materiales que hoy
les ofrecemos y se animen a enviarnos sus trabajos. También
quiero agradecer al centro que lleva mi nombre que nos ayude a
llevar a feliz término esta empresa tan sugestiva y singular.

La Directora de la Biblioteca Universitaria de la Universidad de
Granada, informando del puesto que ocupa Digibug en la actualidad,
nos dice: “En el "TRANSPARENT RANKING: Institutional
Repositories by Google Scholar 16th Edition (March 2024)", elaborado
por el CSIC, Digibug (Repositorio Institucional de la Universidad de
Granada), ocupa la posicion 152 de mas de 5.000 repositorios
institucionales de todo el mundo:

https://urldefense.com/v3/ _https://repositories.webome-
trics.info/en/institutio-
nal _ ;11D9dNQwWwGXtA!SZKmwCupWu6Im0Zx7Fe96RTBQHGs41T
UY88nrwXG0sqYIEpPHwWQISp7P592-NiRCO4n-aKvONIgwD-
7hgl8rJaWEzgN L3nFLTn$

En el "TRANSPARENT RANKING: OA repositories and portals
in SPAIN by Google Scholar (March 2024)" elaborado por el CSIC,
Digibug (Repositorio Institucional de la Universidad de Granada),
ocupa la posicién 14 de entre los repositorios y portales espafioles:
https://urldefense.com/v3/_https://reposito-ries.webome-
trics.info/en/spain__;''D9dNQwWwWGXtA!SZkmwCupWu61m0Zx7Fe9
6RTBQHO6s4ITUY 88nr-XGO0sqY fEpPHWQISp7P592-NiRCO4n-
aKvONIqwD-7hgl8rJaWEzgN KYbylYi$

No queremos acabar sin invitar a cuantos quieran aportar sus
trabajos a esta revista y crean que pueden aportar un pequefio grano de
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arena pues en el mar o en el desierto grano a grano configuran
espectaculares paisajes llenos de vida en los que la palmera o la barca
son el simbolo de aquella maravilla de la creacion divina. Nuestras
paginas no llegan a tanto pero no por ello dejan de consultarse en
muchos lugares gracias a la electronica.

Granada-Cadiz, Septiembre 2025.

Manuel Espinar Moreno y Juan Abellan Pérez. Directores de
EPCCM.
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SOBRE EL TOPONIMO ALCALA DE LOS GAZULES*

About the topony Alcala de Los Gazules

JUAN ABELLAN PEREZ**

RESUMEN. Origén y evolucién del toponimo Alcala de los Gazules
PALABRAS CLAVES: Alcala de los Gazules, Alqueria, Castillo, toponimo
ABSTRAC: Origin and evolution of the toponym Alcala de los Gazules

KEYwoORDS: Alcala de los Gazules, Alqueria, Castle, Toponym

ALCALA DE LOS GAZULES: Alqueria (qarya) y castillo (qalpa)
situado en el cerro de La Coracha. Su término estd englobado en las
areas geogréaficas de La Depresion del rio Guadalquivir y las Sierras
Subbéticas. Dista 70 kms. de Cadiz, 24 de Medina Sidonia, 56 de
Jerez de la Frontera, 72 de Algeciras y 17 de Paterna. Altitud: 211m.

El nombre arabe:

Los componentes actuales de este top6nimo son de origen arabe,
aunque puede tratarse de una adaptacion de un nombre anterior de
origen romano Turris Lacust.

* Fecha de recepcion del articulo: 10-2-2025. Comunicacion de evaluacién al
autor: 18-8-2025. Fecha de la publicacion: septiermbre, 2025.

** Doctor en Geografia e Historia. Catedratico de Historia Medieval jubilado, en la
actualidad Profesor Colaborador Honorario, Departamento de Historia, Geografia y
Filosofia, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad de Cadiz, Avda. Doctor Gémez
Ulla, s/n, 11003 Cadiz, Espafia. C. e. juan.abellan@uca.es. ORCID: 0000-0002-7021-
6523.
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14 JUAN ABELLAN PEREZ
Caracterizacion:

Los autores arabes no aluden a esta unidad de poblamiento. Solo
hemos encontrado u na posible cita tardia (siglo XIV) en ‘Ali ibn Abi
Zar‘quien menciona en su Rawd al-Qirtas, el vocablo Alcala (tr. II,
653), que su traductor A. Huici Miranda interpreta como Alcalé de los
Gazules y E. Terés y M. A. Manzano como Alcald de Guadaira. Sin
embargo, la lectura total del texto parece ser favorable a la opinién de
Huici, ya que ‘Al1 ibn Abi Zar‘cuando se refiere a Alcala de Guadaira
utiliza el término Qal'at Yabir (tr. I, 417 y 649).

La documentacién generada a raiz de la conquista cristiana (siglo
XI11) mantiene esa denominacion. Asi se recoge en varios diplomas de
Alfonso X y de Sancho IV (a. 1269, 1274, 1279 y 1285) y también
con el nombre de Alcala de Sidonia (a. 1268 y 1283). Su alfoz o
término era idéntico al del periodo islamico: “que sea por aquéllos
logares que fueron en tiempo de moros”, lo que nos hace pensar que la
denominacion de Alcala de los Gazules es posterior a la conquista
cristiana. No obstante y como una excepcion aparece en esa época el
toponimo Alcald de Los Gazules en los Miraculos del monje Pero
Marin y de una manera mas generalizada a partir de la donacién que
Fernando IV hizo a Alfonso Fernandez de Coérdoba (a. 1310):
“damosle la villa y el castiello que dicen de Alcala de los Gazules”, y
en la exencion fiscal que Alfonso XI concedi6 a esta villa (1342). La
misma forma aparece, entre otras obras, en el Libro de la Monteria (a.
1350) y en la Gran Crénica de Espafia (1376-1391).

Por tanto, parece mas apropiada la denominacién que le dan las
fuentes cristianas surgidas tras las conquistas del siglo XIII que
mantienen inalterable la toponimia anterior, lo que nos permite
interpretar la voz Alcala como un castillo de la cora de Sidonia,
siguiendo la pauta de otros toponimos — Jerez de Sidonia, etc.-.

Sobre el segundo término de este compuesto, Gazules, se han
dando varias versiones: hay quien piensa, sin fundamento, que se debe
a una donacién que el rey de Granada hizo de ese espacio a la tribu
beréber de los Yazila, mientras que otros opinan que pudiera obedecer
a un asentamiento de esa tribu en el siglo XII (M. J. Rubiera, J. Bosch
Vilay M. Acién) o simplemente se limitan a puntar que dicho nombre
evoca a ese grupo tribal como ocurre con Pierre Guichard. Sin
embargo, la voz algazul tiene otro significado, es el nombre con el que
se conoce una planta (Mesembryanthemum nudiflorum: del andalusi
algasul < arabe cl. gasul) cuyas cenizas eran utilizadas para la
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SOBRE EL TOPONIMO ALCALA DE LOS GAZULES 15

fabricacion de jabon (Eguilaz y Corriente) y que es muy abundante en
el término de Alcal, e incluso en los aledafios de la fortaleza, lo que
problamente pudo influir en su incorporacién al vocablo Alcalé.

Asimismo, la fortaleza de Alcala de los Gazules ha sido indentificada
por J. Vallvé con Qal at Jawlan, uno de los castillos de la cora de
Sidonia que menciona Ibn Sa‘id en el Kitab al-Mugrib (11, 310, J.
Abellan, Cédiz, 36) y que, quiza, haya que relacionarlo con otros
toponimos de la cora: con Alcala del Valle o con la Torre de
Esparragal. Ambos viables, aunque el texto de Ibn Sa‘id se adapta
mejor al segundo: “una fortaleza inex-pugnable, como mesa aislada,
que cuenta con vifiedos, huertas y un pequefio rio”. La Torre del
Esparragal se asienta en una extensa mesa aislada, cortada en talud por
todos sus lados y bordeada en su frente Norte por un pequefio rio
conocido como el Alamo -wadr albocum/albuntum- y al Sur por sus
afluentes, cuyo caudal permite el desarrollo de cultivos de huerta. Sin
embargo, no hay testimonios arqueoldgicos hasta la fecha que
corroboren la presencia musulmana en este lugar.

Rutas:

No aparece en ninguno de los itinerarios. No obstante, el término
de Alcala de los Gazules esta atravesado por la calzada romana que
une Carteya con Cordoba. Las fuentes cristianas, en cambio,
mencionan el camino que enlaza Jerez con Alcalé: El trazado vial, tras
salvar el rio Guadalete por el vado de la Sera, sigue el curso del arroyo
salado de Paterna, cruza luego el rio Barbate, para proseguir por
Patrite a Alcala de los Gazules. Asimismo tenemos noticias de otros
caminos que enlazaba Alcald de los Gazules con las poblaciones
préximas y que eran recorridos por carretas y bestias. Algunos puntos
de su trayecto, atravesados por cauces fluviales, eran salvados por
puentes y alcantarillas construidos de fabrica o de madera. Fernando
de Col6n (a. 1502) ofrece una vision de estos caminos que discurrian
por sierras, cerros, montes bajos y valles: De Arcos de la Frontera a
Alcala de los Gazules hay 5 leguas de cerros y sierras, desde Paterna
hay 3 leguas de cerros y palmares, y lo mismo desde Medina Sidonia,
pero aqui, junto a los cerros y palmares, se menciona la existencia de
zonas cerealisticas -tierra de pan-. Madoz acentda la informacion de
Fernando de Colén afirmando que en el siglo X1X los caminos eran de
“pueblo a pueblo, todos de herradura, algunos intransitables en
invierno”, coincidiendo con los periodos de lluvias que convertian

ESTUDIOS SOBRE PATRIMONIO, CULTURA Y CIENCIAS MEDIEVALES, 27 (2025), pp. 13-20
ISSN e: 2341-3549



16 JUAN ABELLAN PEREZ

algunos tramos en auténticos lodazales que impedian el desarrollo de
determinadas actividades agricolas.

Historia:

Es muy poco lo que se sabe de la historia de esta localidad con
anterioridad a su conquista por los cristianos. Las fuentes escritas
arabes nada dicen al respecto. Esa parquedad informativa se
contradice con las noticias que ofrece la arqueologia. La existencia de
una fortificacion y de un recinto murado, asi como otros testimonios
materiales, confirman la presencia islamica, al menos, desde el siglo
XIl. El control de esta plaza por los &rabes debi6 de ser muy
temprano, aunque no se produjera una fuerte arabizacion por la
presencia de una importante comunidad mozarabe que se distribuye
por todo el término municipal, como consecuencia de la pervivencia
de una extensa red eclesial de época visigoda que alcanz6 su punto
algido en el siglo VII, con el obispo de Asido Pimenio, y que también
afectd, entre otros lugares gaditanos, a los municipios de Vejer
(iglesias de San Ambrosio y La Oliva) y Medina Sidonia (la iglesia de
Los Santos). Posteriormente, tras la incorporacion de Hispania a la
oOrbita del Islam, pese a la prohibicién musulmana de construir nuevas
iglesias, se erigieron algunas de nueva planta que quiza obedecian al
programa politico-religioso de Ibn Hafstin. Desde un punto de vista
estrictamente arqueoldgico estd bien documentada la continuidad de
poblamiento en el cerro de La Coracha, con testimonios materiales de
épocas romana, visigoda, musulmana y cristiano-medieval.

A través de la documentacion cristiana sabemos que Alcala nunca
llegd a formar parte del reino nazari de Granada. Fue conquistada por
Fernando 111 en 1248 y reconquistada definitivamente por Alfonso X
tras la rebelion de los mudéjares de 1264. El Rey Sabio concedio la
villay la fortaleza de Alcalé de los Gazules a la Orden de Santa Maria
de Espafia (a. 1279) y posteriormente a D. Alfonso Pérez de Guzman
que la cambid por el lugar de Monteagudo (Munt Aguit), proximo a
“Xerez de Sidonia” (a. 1283). Sancho IV dond el castillo de Alcala,
junto con los de Vejer y Medina, a la Orden de Santiago (a. 1285).
Fernando IV se lo otorgd a Alfonso Fernandez de Cérdoba (a. 1310),
con la condicién que mantuviera una guarnicion de 150 hombres para
“lo guardar y manparar quando ovieremos la guerra con los moros...
y que fagan ende guerra si mester fizier”.
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Alcala de los Gazules, por su condicion de plaza fronteriza, sufri6
la amenaza musulmana procedente del reino de Granada y de los
benimerines, y especialmente de estos Ultimos, cuyas huestes
atravesaron su término en diversas ocasiones, saqueando, matando y
robando (Rawd al-Qirtas).

Urbanismo y arquitectura:
Castillo

Aln son visibles algunos restos de la torre y parte del recinto
murado. Desde un punto de vista estrictamente arqueoldgico las
estructuras que se conservan pueden datarse del siglo XII-XIII,
aunque posiblemente fueron modificadas en época cristiana. Sin
embargo, la fecha se podria retrotraer a épocas anteriores por el
basamento romano de la torre, cuyas piezas pétreas proceden de una
cantera situada junto a la edificacion, y por los fragmentos de
ceramica encontrados en su interior. La cronologia apuntada coincide
con estos materiales: terra sigilata, cuerda seca total, decoracién con
Oxido de manganeso o vidriada con inscripciones, aunque esta Gltima
pudiera corresponder al periodo merini. Madoz refiere que el castillo
fue habilitado y guarnecido en la guerra de la Independencia, pero
luego fue volado (a. 1811) al ser tomado por los franceses.

La fuente Salada

Al este del nacleo de poblacién, en la cuesta de la Sala, se
encuentra en buen estado de conservacion la Fuente de la Salada. Su
estructura de origen romano (siglo 11 a. C.), consta de dos pilones con
arcos de medio punto y bdvedas de cafidén que servian para decantar el
agua que abastecia al castillo y a la villa. Estuvo vigente durante toda
la Edad Media, hasta que a mediados del siglo XIX se hizo una
canalizacion subterranea que conduce el agua hasta la fuente actual, en
la cerro de La Coracha.

La Torre del Esparragal

Esta construccién defensiva y las estructuras urbanas anexas de
origen romano se encuentra a 17 km. al Norte de Alcala de los
Gazules. No hay testimonios materiales que demuestren la presencia
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musulmana en la mesa donde se ubica, y el aspecto externo que
presenta en la actualidad tiene una correspondencia cristiano
medieval. Sin embargo, la abundancia de agua que abastecia a la
ciudad romana, que se sitla al lado oeste de la Torre, y su
emplazamiento controlando la campifia, no justifica la ausencia de
testimonios éarabes.

La iglesia de Los Santos Nuevos

A 2 kms. de la mesa del Esparragal y a 16 de Alcala de los Gazules
se encuentra esta iglesia visigoda de la que se conserva una
inscripcién fundacional del obispo Pimenio (a. 662) y, en interior,
varias tumbas que contienen material cerdmico, vidrio y objetos de
metalisteria.

La iglesia de la Higuera

A pocos kms. de la iglesia anterior, en el cortijo de la Higuera, hay
otro templo consagrado por Pimenio en el afio 657.

Iglesia mozarabe del Jautor

Se tiene constancia documental de diversas iglesias mozarabes -
kanisas- en el término de Alcald, como la de Santa Eulalia, pero se
desconoce su emplazamiento. Sin embargo, otras de las que no se
conocen testimonios escritos, han salido a la luz fortuitamente, como
la del Jautor que puede datarse en el siglo X y presenta la peculiaridad
de contar con un doble &bside circular. Estd ubicada sobre un
yacimiento romano y asociada a unas estructuras musulmanas de
época Almohade.

Toponimia menor:

La documentacién mas antigua donde se puede encontrar algunas
referencias a la toponimia menor de Alcald es de origen cristiano:
Faraya/Faraia (alqueria), Hueja (aldea), Huyd Hamina (arroyo), Huic
albocum/Huy Albuntum -los cristianos dicen rio del Alamo- (rio),
Guadalbaruat (rio), Alberite (rio, dehesa), Mocaylén (donadio),
Jardales, Fraja/Fiaja (rio), El Jautor (arroyo), Aljibe, Feje Alquife
(mojon), Almeriques (atalaya), Alcaria, Benimeli, Benajasin,
Algamitas, Alijar, Alfaraz, Algarabejo, Algarejo, Rapeta, Las
Covatillas, Alcarria (arroyo), Alacran (arroyo), Benalup (arroyo),
Aliscar (garganta), Almarcha, Algaida, Alfaraz.
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Economia:

Su orografia es quebrada y montafiosa, con escasas vegas Yy
llanuras. En general su terreno es pedregoso pero rico en pastizales, lo
gue hace de este espacio geografico un lugar idéneo para el desarrollo
de la ganaderia, una de las fuentes fundamentales de la economia en
época medieval junto con la explotacion de sus ricos bosques de
encinas, acebuches, quejigos, alisos y laureles.
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CATARISMO Y LUCHA CONTRA LADISIDENCIA*

Catarism and fight against dissidence

Maria del Carmen CALDERON BERROCAL**

RESUME: EI catarismo, cuyo nombre proviene del griego catharoi (“los
puros™), concebia la existencia como un combate entre el bien (Dios) y el mal
(el diablo). Para alcanzar la salvacion, los cataros renunciaban a los bienes
materiales y llevaban una vida austera. Sus lideres, los “perfectos”, predica-
ban la pobreza y rechazaban el bautismo, el matrimonio y la confesion, de-
fendiendo la pacificacion y la reencarnacion. Practicaban el consolamentum
como ritual de purificacion y, en casos extremos, la endura, un ayuno hasta la
muerte. Su expansién en la prdspera Provenza atrajo a la nobleza occitana, lo
que llevo al papa Inocencio Il a impulsar la Cruzada albigense, promoviendo
Su persecucion y exterminio.

ABSTRACT: Catharism, derived from the Greek catharoi ("the pure"), vie-
wed existence as a battle between good (God) and evil (the devil). To attain
salvation, Cathars renounced material possessions and lived an austere life.
Their leaders, the "perfects,” preached poverty and rejected baptism, marria-
ge, and confession, embracing pacifism and reincarnation. They practiced the
consolamentum as a purification ritual and, in extreme cases, the endura, a
voluntary fast until death. Their rapid expansion in the prosperous region of
Provence attracted Occitan nobility, prompting Pope Innocent 11l to launch
the Albigensian Crusade, leading to their persecution and extermination.
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devil, salvation, austerity, perfects, poverty, baptism, marriage, confession,
pacifism, reincarnation, consolamentum, endura, Provence, nobility, Catholic
Church, Innocent 111, Albigensian Crusade, persecution.

INTRODUCCION

El término "cataro" proviene del griego catharoi, que significa "los
puros”, reflejando su ideal central: la pureza espiritual. Esta corriente
religiosa concebia la existencia como una lucha entre dos fuerzas
opuestas: el bien, representado por Dios; y el mal, encarnado por el
diablo. Para alcanzar la salvacidn, creian que era necesario renunciar a
los placeres materiales y llevar una vida austera.

Los lideres espirituales de los cataros, conocidos como "perfectos”,
practicaban una vida de pobreza y cercania con la gente, lo que con-
trastaba con la opulencia y la jerarquia de la Iglesia catélica en la épo-
ca. Su doctrina rechazaba el bautismo, defendia la pacificacion, nega-
ba el matrimonio y sostenia la idea de la reencarnacion. A diferencia
de la Iglesia catdlica, otorgaban a la mujer un papel activo en la co-
munidad religiosa. No practicaban la confesion, ya que consideraban
que el ser humano era, por naturaleza, pecador y solo al final de la
vida podia recibir el perdon a través del consolamentum, un ritual de
purificacion. En algunos casos extremos, quienes buscaban la salva-
cion absoluta dejaban de alimentarse voluntariamente hasta la muerte,
una préactica llamada endura, que llevé a la Iglesia a acusarles de fo-
mentar el suicidio.

El catarismo se expandi6 con rapidez en la region de la Provenza
francesa, una de las mas présperas de la Europa medieval gracias al
comercio de vino, aceite y tejidos con el norte del continente. La ad-
hesién de la nobleza occitana al catarismo representé una amenaza
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para la Iglesia cat6lica, que no solo veia con preocupacion el creci-
miento del movimiento entre los sectores humildes, sino que conside-
raba catastréfico que sefiores feudales lo apoyaran. En respuesta, el
papa Inocencio 111 promovi6 la Cruzada albigense contra los cataros y
sus seguidores, prometiendo indulgencias y la posesion de tierras a
quienes participaran en la lucha contra la herejia. Para los nobles fran-
ceses, aquello representd una oportunidad para expandir su poder so-
bre los territorios del sur.

Bajo el mando de Simon de Montfort, las tropas cruzadas devasta-
ron la Provenza, sometiéndola a sangre y fuego con el objetivo de
erradicar el catarismo. Dada la dificultad de distinguir a los herejes de
la poblacion general, se atribuye a Montfort la célebre frase: "Matad-
los a todos, Dios reconocera a los suyos". Los sefiores occitanos in-
tentaron resistir, pero sus ejércitos eran demasiado pequefios para ha-
cer frente a las fuerzas papales, por lo que pidieron auxilio a su sobe-
rano, Pedro 1l de Aragon. A pesar de no ser cataro, el rey debia defen-
der a sus vasallos para evitar la expansion francesa en sus dominios.
Sin embargo, en la batalla de Muret (1213), Pedro Il fue derrotado y
muerto, marcando el principio del fin para los cataros y la pérdida de
gran parte de los territorios aragoneses en el sur de Francia.

Montségur, Gltimo bastién cataro, resistio un asedio de diez meses
antes de caer. Sus defensores fueron ejecutados en la hoguera, y la
Inquisicion continud la persecucion de los herejes por toda la region.
Oficialmente, los cataros habian desaparecido.

CATAROS: HEREJIA, FRONTERA Y PERSECUCION

La historia de los cataros es la de una fe que desafiaba al poder. No
a uno cualquiera, sino al de la Iglesia de Roma que, en el siglo XII, era
una especie de imperio clerical. Desde el Languedoc hasta los Piri-
neos, aquellos bons homes y bones dones predicaban una religiosidad
gue rechazaba la autoridad papal y sus sacramentos, por ello fueron
tildados de herejes y contra ellos se dictamind una sentencia que, tarde
0 temprano, se ejecutaria con la espada y el fuego.

El término “catarismo” fue acufiado en el siglo XIX por estudiosos
como Charles Schmidt, un pastor protestante alsaciano que, quiza
viendo en ellos algo de la disidencia de su propia fe, les otorg6 entidad
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como un movimiento con doctrina propia’. Desde entonces, la histo-
riografia no ha dejado de debatir sobre si realmente existié como tal o
si fue una construccion de los tedlogos cat6licos obsesionados con
erradicar cualquier sombra de herejia®.

El debate, lejos de enfriarse, se ha radicalizado en los ultimos afios.
Los académicos anglosajones han puesto en duda la existencia de un
catarismo homogéneo, sugiriendo que fue mas bien una invencién
inquisitorial, un enemigo fabricado para justificar persecuciones y
purgas. Sin embargo, esta vision también ha sido cuestionada recien-
temente en encuentros como el congreso de Londres de 2013, que
aunque no zanjé el asunto, al menos dejé claro que la historia sigue
siendo un campo de batalla®,

Lo cierto es que en el Languedoc del siglo XII existia un colectivo
de creyentes que rechazaban la estructura eclesiastica de Roma y vi-
vian segun unas reglas distintas. Se les llamaba bons homes, buenos
hombres y mujeres que solo reconocian un Unico sacramento: el con-
solament, un ritual de purificacion con el que se integraban en la co-
munidad4. Eran itinerantes, se movian a través de un mundo donde las
fronteras aun estaban por definir, y en esa movilidad encontraron su
salvacion y su condena.

En los Pirineos, ese espacio fronterizo en permanente construccion
entre las coronas de Francia y Aragon, los cataros hallaron refugio.
Pero también encontraron a sus verdugos. La herejia no podia tolerar-
se y la maquinaria inquisitorial no tard6 en hacer su trabajo. De la fe
al exilio y del exilio a la hoguera, su destino estaba marcado. Lo de-
mas es historia o lo que de ella ha quedado en los archivos®.

1 SCHIMIDT, Charles: Histoire et doctrine des cathares et albigeois, Paris-
Geneve, J. Cherbuliez, 1848-1849.

2 MOORE, Robert I. : The Formation of a Persecuting Society, Oxford, Basil Bla-
ckwell, 1987; The War on Heresy: Faith and Power in Medieval Europe, Cambridge,
Harvard University Press, 2012; PEGG, Mark Gregory: The Corruption of Angels:
The Great Inquisition of 1245-1246, Princeton-Oxford, Princeton University Press,
2001.

3 SENNIS, Antonio (ed.): Cathars in Question. Heresy and Inquisition in the
Middle Ages, Woodbridge, York Medieval Press, 2016; BILLER, Peter: “Goodbye to
Catharism?”, p. 274-304.

4WICKMAN, Chris: Europa en la Edad Media. Una nueva interpretacién, Barce-
lona, Critica, 2018, p. 259-260.
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IDEOLOGIA

El catarismo fue un movimiento cristiano considerado herético en
la Europa occidental de los siglos XII y XIIl. Se caracterizaba por su
vision dualista del mundo, segun la cual el bien y el mal eran fuerzas
opuestas. Los cataros creian que la materia era obra del mal y que
Jesus, como ser espiritual, habia sido creado por Dios. Sostenian la
doctrina de la transmigracion de las almas y solo reconocian un sa-
cramento, el consolamentum, un rito de imposicion de manos para
recibir el Espiritu Santo.

Existen debates historiogréaficos sobre la verdadera naturaleza del
catarismo. Algunos expertos, como Monique Biget y Claire Fournié,
cuestionan su existencia como doctrina unificada, argumentando que
su imagen ha sido mitificada y asociada a los sucesos del Languedoc
en los siglos XI-XIII. En el siglo XIX, el catarismo fue idealizado
como una lucha por la libertad con matices esotéricos.

Inicialmente, hubo intentos de convertir a los cataros mediante la
predicacion, destacando figuras como san Bernardo de Claraval en
1145 y santo Domingo de Guzman en 1207. Sin embargo, la postura
de la Iglesia se endurecié en 1208, cuando el papa promovi6 una cru-
zada contra los cataros en Occitania, con la participacion de nobles y
obispos franceses. A pesar del tratado de paz de 1229, la persecucion
continud con la Inquisicion, lo que forzé a los cataros a la clandestini-
dad y llevé a su desaparicion hacia mediados del siglo XIV.

San Agustin de Hipona utiliz6 ya el término cataros en el siglo V
para referirse a una secta maniquea africana cuyos miembros se consi-
deraban "los puros" (catharoi en griego). Pero la existencia del cata-
rismo en si es anterior y estaria relacionado con el zoroastrismo vy el
maniqueismo.

El Zoroastrismo es una de las religiones mas antiguas del mundo,
fundada por el profeta Zoroastro (0 Zarathustra), aproximadamente en
el siglo VI a.C. en lo que hoy es Irén. Esta religion tiene profundas
raices en la cultura persa y fue la fe principal del Imperio Persa duran-
te muchos siglos®.

5 Zoroastro fue un profeta que ensefié la existencia de un solo Dios, Ahura Mazda,
quien es el creador del mundo y la fuente de toda bondad. Zoroastro también afirmé
que los seres humanos deben elegir entre el bien y el mal, representados respectiva-
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Maniqueismo es el nombre que recibe la religién universalista fun-
dada en el siglo 111 d. C. en el Imperio sasénida por el profeta y sabio
parto Mani, quien decia ser el ultimo de los profetas enviados por
Dios a la humanidad, siguiendo a Zoroastro, Buda y Jesus®.

mente por Ahura Mazda y Angra Mainyu (el espiritu maligno). El zoroastrismo es
conocido por su vision dualista, que destaca la lucha entre las fuerzas del bien (como
la verdad y la luz) y las fuerzas del mal (como la mentira y la oscuridad). Los segui-
dores de Zoroastro creen que el libre albedrio permite a las personas decidir su ca-
mino, y sus acciones influencian el equilibrio entre estas fuerzas. El principal texto
sagrado del zoroastrismo es el Avesta, que contiene himnos, rituales y leyes. La Yasna
es una de las secciones mas importantes de este texto. Los seguidores de Zoroastro
creen en una vida después de la muerte, donde las almas son juzgadas segun sus bue-
nas y malas acciones. Aquellos que siguen el camino del bien son recompensados en
un paraiso, mientras que los que eligen el mal enfrentan castigos. Uno de los simbolos
mas conocidos del zoroastrismo es el Fénix o Asha, que representa la pureza y la
verdad. El fuego también es central en sus rituales, ya que se considera un simbolo de
la presencia divina. Curiosamente en el cristianismo existe como simbolo recurrente
el Ave Fénix, que renace de sus cenizas, que suele representarse como aguila, en
posible alusién a San Juan Evangelista, cuyo atributo es el aguila. El zoroastrismo
tuvo una gran influencia en otras religiones, incluyendo el judaismo, el cristianismo y
el islam, especialmente en conceptos como el juicio final, el cielo y el infierno, y la
lucha cosmica entre el bien y el mal. Hoy en dia, el nimero de seguidores del zoroas-
trismo ha disminuido considerablemente y la mayoria de los practicantes se encuen-
tran en Iran y la India, donde se les conoce como parsis. Esta religion sigue siendo
una parte importante de la historia religiosa y cultural de la humanidad.

6 El maniqueismo se expandid rapidamente por las regiones de habla aramea y al-
canz6 su mayor auge entre los siglos I11 'y VII, convirtiéndose en una de las religiones
mas difundidas de la época. Sus templos y escrituras llegaron tanto al Lejano Oriente,
en la dinastia Han, como al mundo occidental, dentro del Imperio romano. En su
momento, fue uno de los principales rivales del cristianismo en la lucha por reempla-
zar el politeismo clasico, pero con el tiempo fue perseguido y erradicado bajo el do-
minio romano. Su doctrina se basa en un dualismo cdsmico que presenta la existen-
cia como una lucha entre la Luz, espiritual y benévola y la Oscuridad, material y ma-
ligna. Segln esta creencia, la Luz, atrapada en el mundo material, busca regresar a su
origen divino a través de un proceso continuo en la historia humana. Mani, su funda-
dor, pretendia fusionar y superar doctrinas del platonismo, cristianismo, zoroastrismo,
budismo, marcionismo, judaismo y otras tradiciones religiosas de la época. Para sus
seguidores, Mani era el Ultimo profeta, tras Zoroastro, Buda y Jesucristo. Desde su
origen, el maniqueismo se presentd como una religion definitiva que reemplazaba a
todas las anteriores, lo que llevé a la adopcion de elementos de otras tradiciones con
las que entro en contacto. Algunos estudiosos consideran que su teologia no se reduce
Unicamente al dualismo ni al gnosticismo, mientras que otros lo identifican esencial-
mente con estas corrientes. Su ensefianza central plantea la existencia de dos princi-
pios opuestos: el bien y el mal, lo que ha llevado a que el término "maniqueismo"” se
use, de forma peyorativa, para describir visiones simplistas que dividen la realidad en
términos absolutos de bondad y maldad. A lo largo de la Antigiiedad tardia, se propa-
g6 por el Imperio romano y el Imperio saséanida, y en la Edad Media tuvo presencia en
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En el siglo XII, el monje Eckbert von Schénau mencion6 que en
Alemania se llamaba cétaros a los herejes, mientras que en Flandes se
les conocia como piphles y en la Galia como tisserands (tejedores),
debido a que muchos practicaban ese oficio, al igual que san Pablo de
Tarso.

El te6logo Alain de Lille propuso en 1200 tres hipoétesis sobre el
origen del término céataro: que derivara de casti (castos), de catha
(flujo, aunque erréneamente vinculado con el griego katarroos) o de
catus (gato)’, en referencia a la acusacion de rendir culto al diablo en

el mundo islamico, Asia Central, China, Japon, Francia e Inglaterra, manteniéndose en
algunas regiones hasta el siglo XVII. Sus textos sagrados fueron escritos en diversas
lenguas, como latin, griego, copto, persa medio, chino y sogdiano, entre otras. Ade-
mas de fuentes propias, existen testimonios externos sobre esta religién, como los
escritos de San Agustin y al-Biruni. Durante la Edad Media, el catarismo y el bogomi-
lismo fueron considerados herejias con raices maniqueas, y en tiempos modernos,
algunas sectas y movimientos religiosos se identifican como neomaniqueos, aunque
sin un vinculo histdrico directo con la doctrina original.

7 El vinculo entre los gatos y los cataros es una de las leyendas mas conocidas y
misteriosas relacionadas con esta herejia medieval. Durante la Edad Media, los cata-
ros fueron acusados de practicar un dualismo extremo, viendo el mundo como un
conflicto entre las fuerzas del bien y del mal. En ese contexto, el gato, un animal con
ciertas caracteristicas misteriosas y de dificil domesticacion, fue asociado por algunos
con el mal y con lo diabdlico. Una de las teorias mas populares sobre la relacion entre
los cétaros y los gatos se refiere a la persecucion de estos felinos durante las cruzadas
albigenses (1209-1229), que buscaban erradicar el catarismo en el sur de Francia. Se
dice que, debido a su vinculo con los herejes, los gatos fueron masacrados en grandes
cantidades durante estas campafias. La creencia en la conexion de los gatos con lo
demoniaco, sumada al hecho de que los cataros defendian una visién del mundo que
desafiaba las creencias establecidas, llevo a que se exterminaran muchos gatos en las
regiones controladas por la Iglesia catélica. Esta masacre de gatos supuestamente
aument6 la poblacién de ratas y otros roedores, lo que contribuyd a la propagacion de
la peste bubdnica a través de Europa en los afios siguientes, aunque esta teoria no esta
universalmente aceptada. Por otro lado, existe una interpretacion méas simbdlica: los
cataros, que practicaban el rechazo de las instituciones terrenales y tenian una relacion
especial con la naturaleza, podrian haber visto en los gatos un simbolo de indepen-
dencia y de vida libre de las restricciones impuestas por la Iglesia. En este sentido, los
gatos podrian haber sido vistos como animales que representaban la pureza y la auto-
nomia, aspectos que coinciden con las creencias de los cataros, quienes rechazaban la
materialidad del mundo. Aunque el relato sobre los gatos y los cataros es muy popular
en las leyendas histéricas, muchos de los detalles permanecen en la esfera de la espe-
culacion y las teorias no verificadas. Lo cierto es que, en la época medieval, tanto los
gatos como los cataros fueron asociados a menudo con lo “prohibido™ y lo "herético",
lo que contribuyd a la proliferacion de este mito.
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forma de gato negro. Sin embargo, los propios cataros nunca se identi-
ficaron con este nombre.

Hasta el siglo XVI, pensadores como Jean de Chassanion y Jac-
ques-Bénigne Bossuet los llamaban albigenses, término que se popu-
larizd con la mision de san Bernardo de Claraval en 1145 en la region
de Albi. A partir del siglo XIlII, albigense se convirtié en sinénimo de
hereje, y las regiones de Gascufia, Toulouse, Foix y Carcasses fueron
conocidas como "tierras albigenses”. El término cataro gand notorie-
dad en 1848 gracias a la obra del pastor Charles Schmidt, Historia y
doctrina de la secta de los cataros o albigenses.

Los cataros, como comunidad religiosa, también se basaban en di-
versos textos sagrados que han sido preservados a lo largo del tiempo.
Entre los mas relevantes se encuentran la Biblia Catara, un ejemplar
de esta Biblia, que data de principios del siglo XIII, se conserva en
Lyon. Esté escrita en occitano y solo incluye el Nuevo Testamento, el
cual es idéntico al que se encuentra en las versiones catolicas. El Ri-
tual de Lyon, este texto se conserva en la biblioteca de la Academia
de las Ciencias, Bellas Letras y Artes de Lyon. Escrito en occitano,
contiene instrucciones y préacticas rituales propias de los cataros. El
Ritual de Florencia, que se guarda en la Biblioteca Nacional Central
de Florencia y esté redactado en latin. Similar al Ritual de Lyon, pro-
porciona detalles sobre las ceremonias. El Ritual de Dublin, tratado
que se encuentra en la biblioteca del Trinity College de Dublin, esta en
occitano. Contiene una catequesis para comprender la doctrina catara
y un comentario detallado de la oracién del Padre Nuestro. El Tratado
Cataro Anonimo recogido en el Libro contra los maniqueos, este
tratado se atribuye a Durdn de Huesca y aborda temas doctrinales de la
fe céatara. El Libro de los Dos Principios, una obra que probablemen-
te sea una exposicién doctrinal inspirada por Giovanni di Lugio, des-
cribe la existencia de dos principios fundamentales: el bueno, eterno e
invisible, y el malo, visible y transitorio. La Cena Secreta o Interro-
gatio lohannis, que es un texto apdcrifo de origen bulgaro que presen-
ta un didlogo entre el ap6stol Juan y Jesus sobre diversos temas como
el dualismo, la caida de los angeles, la creacién del mundo y la misién
de Jesus. La Ascensidn de lIsaias, que es un texto apdcrifo del siglo 11
que influyd en la cristologia de los cataros. En este texto, Isaias as-
ciende a los cielos y descubre que Jesus es Hijo de Dios, pero se pre-
senta como un ser espiritual distinto e inferior al Padre, lo que lleva a
la negacion de la Trinidad. Jesus no seria humano, sino una aparicion
espiritual en forma de angel, descendiendo gradualmente a la tierra.
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Estos textos reflejan la vision teolégica y las creencias fundamen-
tales del catarismo, especialmente su énfasis en el dualismo y la lucha
entre el bien y el mal.

En los primeros tiempos del cristianismo, algunos grupos gnosticos
sostenian que el mal y la materia no podian haber sido creados por
Dios. A medida que avanzaba el tiempo, en el siglo 111, Mani, aquel
lider religioso de origen persa, desarrolld6 una doctrina dualista que
dividia el universo entre dos fuerzas opuestas, el Bien y el Mal. Esta
corriente, conocida como maniqueismo, se extendié por Europa y
Asia, pero fue perseguida y finalmente desaparecid.

Los paulicianos, una secta que intentaba adaptar el maniqueismo al
cristianismo, gano fuerza en Armenia y Asia Menor. En el afio 872
fueron derrotados por los griegos y muchos de sus miembros fueron
deportados a los Balcanes. Alli, los paulicianos predicaron junto a
cristianos latinos y griegos. Mas tarde, en el siglo X, surgid en Bulga-
ria el bogomilismo, una religion probablemente fundada por un hom-
bre llamado Bogomilo, que significa "Amigo de Dios". Este movi-
miento se extendié a Bosnia, Serbia y otras regiones, enviando misio-
neros por el Mediterraneo. Algunos historiadores, como Zoé Olden-
bourg, consideran que los cataros tienen sus raices en los bogomilos,
mientras que otros, como Paul Labal, sugieren que el catarismo podria
haber tenido un origen local en lugar de una influencia directa de los
bogomilos.

El Discurso contra la herejia de los bogomilos, escrito en 972 por
Cosmos el Sacerdote, revela que los bogomilos rechazaban practicas
cristianas tradicionales como el bautismo, el consumo de carne y la
veneracion de la cruz, ademas de condenar la vida matrimonial. Para
ellos, Satanas, llamado Sathanaél, era el creador del mundo material y
Jesus solo habia aparentado ser humano.

Los cataros adoptaron una vision dualista similar, creyendo en dos
principios fundamentales: el bien y el mal. Algunos cataros creian que
ambos principios coexistian desde el principio, mientras que otros
sostenian que el mal era una creacién secundaria, resultado de la rebe-
lién de un angel caido, una de las criaturas de un Dios Unico y bueno.
De acuerdo con la doctrina catara, Dios no era todopoderoso y el mal
libraba una lucha constante contra El.

Para los cataros, el Dios del Antiguo Testamento era, en realidad, el
diablo, quien habia creado el mundo fisico. El mal estaba presente en
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la creacion material, que habia sido realizada por Satanas. Segun su
vision, el hombre fue formado por Satanas de barro y fue Dios quien
le dio alma, aunque este alma, una vez en el cuerpo humano, se veia
atrapada en la materia.

Algunos cataros creian en la transmigracion del alma, el alma se
reencarnaba en otro cuerpo después de la muerte. Quienes llevaban
una vida justa podian reencarnarse en cuerpos mas aptos para su pro-
greso espiritual, mientras que quienes vivian de manera perversa po-
dian renacer en cuerpos defectuosos o incluso en animales.

El alma no debia permanecer atrapada en el ciclo de reencarnacio-
nes, ya que su destino final era la salvacion y el retorno al reino espiri-
tual. Segun Anne Brenon, la salvacion de las almas cétaras se lograba
solo a través de su transmigracion, siendo este el Unico método para
alcanzar la liberacion definitiva. Este pensamiento estaria en relacién
con lo que Teresa de Cepeda y Ahumada, Santa Teresa de Jesus, llamo
El Camino de Perfeccién y con la Escala o Escalera al Cielo que la
filosofia cristiana ha tenido presente a lo largo de los siglos.

Los cataros también rechazaban muchas de las précticas y dogmas
establecidos por la Iglesia cat6lica. Para ellos, la Iglesia catdlica era
una institucion corrupta, la "Bestia" y la "prostituta de Babilonia",
cuyos sacramentos carecian de valor. Consideraban que el bautismo y
la Eucaristia eran rituales impuros, creados por Satanas para engafiar a
las almas. La cruz, simbolo de la crucifixion de JesUs, era vista como
una horrenda herramienta utilizada por los enemigos de Dios, y las
imagenes religiosas y reliquias eran consideradas idolos.

El cristianismo, en su forma oficial, no representaba para los cata-
ros la verdadera Iglesia, pues creian que el verdadero mensaje de Jesus
habia sido distorsionado por la Iglesia catdlica. En este contexto, con-
sideraban el poder secular y la familia como instituciones que perpe-
tuaban la corrupcion material del mundo, vinculada al demonio.

Los cétaros también creian en la pureza de la vida espiritual y con-
denaban el consumo de productos animales como leche, carne y hue-
vos, al considerarlos impuros debido a su conexion con la procreacion.
Aun asi, aceptaban el consumo de pescado, que representaba la pureza
espiritual y la reproduccidn sin intervencion sexual.

En términos de la vida diaria, los cataros seguian una estricta mora-
lidad, evitando mentir, jurar o poseer bienes materiales. La reconcilia-
cion con el Espiritu Santo solo se podia lograr mediante la aceptacién
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de la fe cétara, y la imposicion de manos de sus ministros era el Gnico
medio para alcanzar la salvacion.

En su vision del futuro, los cétaros creian que al final todos los se-
res humanos encontrarian la salvacion y el mundo material desapare-
ceria, dejando solo una eternidad de felicidad en la presencia de Dios.

Para los cataros, la salvacion requeria un sacramento fundamental:
el consolamentum. Este rito consistia en que un ministro, que ya habia
recibido el Espiritu Santo, imponia las manos sobre el postulante,
transmitiéndole el Espiritu y reconciliandolo con El. EI ministro debia
ser considerado puro, aungue en raros casos el sacramento podia con-
siderarse invalido si el oficiante no cumplia con los requisitos de pu-
reza.

Una vez recibido el consolamentum, la persona debia seguir estric-
tamente las ensefianzas y reglas céataras. Este sacramento no era co-
munmente recibido por todos, ya que solo una minoria de los creyen-
tes deseaba ser salvada de este modo. En algunos casos, se adminis-
traba el sacramento varias veces a lo largo de la vida de una persona si
esta habia fallado o experimentado una crisis de fe, perdiendo tempo-
ralmente el Espiritu Santo.

Quienes recibian el consolamentum y vivian conforme a los pre-
ceptos cataros eran conocidos como "perfectos”. Para ser admitido a
este sacramento, la persona debia pasar entre uno o dos afios en una
casa de los perfectos, donde se evaluaba su dedicacion y perseverancia
en la fe. Si se consideraba digno, debia prepararse con ayunos, vigilias
y oraciones.

El rito en si tenia lugar en una sala decorada con cirios blancos,
simbolizando las llamas del Espiritu Santo que descendieron sobre los
apostoles en Pentecostés. Los fieles se reunian en esta sala, y el minis-
tro, vestido con su habito negro (que representaba su separacién del
mundo material), recitaba el Padre Nuestro y explicaba los principios
de la fe catara. El postulante debia repetir las frases del Padre Nuestro,
rechazar la Iglesia catolica, pedir tres veces ingresar en la nueva Igle-
sia catara, y comprometerse a seguir sus mandatos. Después de confe-
sar sus faltas y ser perdonado, el oficiante imponia las manos sobre la
cabeza del postulante y rogaba a Dios que enviara el Espiritu Santo.
Al finalizar, el recién consagrado recibia un beso del oficiante y sus
ayudantes, y luego se le animaba a besar a los deméas presentes. A
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partir de entonces, el nuevo "perfecto” debia vestir un habito negro y
dedicarse a la oracion, la predicacion y las obras de caridad.

El socius (compariero) o socia (compafiera) asignados por un obis-
po o diacono cataro serian los guias del nuevo perfecto, quienes de-
bian apoyarlo en su vida espiritual. La comunidad los llamaba "buenos
hombres" (bons hommes), y en general, aquellos que no eran perfec-
tos, pero seguian algunas normas, como la castidad, el ayuno y la ora-
cién, eran respetados dentro del grupo.

Los cétaros también practicaban el melioramentum, una forma de
veneracién hacia los perfectos. Los fieles se inclinaban ante ellos y les
pedian que oraran por su bien y por una buena muerte, a lo que el
perfecto respondia con una bendicién.

En el caso de los creyentes que no podian recibir el consolamentum
durante su vida, los cataros admitian la posibilidad de administrarlo en
el momento de la muerte, in articulo mortis, lo que permitia que mu-
chos de ellos recibieran el sacramento cuando se acercaba ya su fin en
esta vida.

ANTECEDENTES

En el aflo 1000, un campesino de Vertus llamado Leutard experi-
ment6 una revelacion que le llevé a abandonar a su esposa y vivir en
castidad. Posteriormente, destruyd una imagen de Jesds en la iglesia
del pueblo. Leutard logra convencer a algunos de sus vecinos para que
dejasen de pagar el diezmo a la Iglesia catdlica; y el obispo Jébuin de
Chalons ordena su arresto, pero Leutard acaba suicidandose antes de
ser capturado.

Entre 1017 y 1022, surgieron en Aquitania varios herejes que re-
chazaban el bautismo y la cruz; y vivian en castidad, siendo descubier-
tos en Toulouse, donde fueron expulsados de la ciudad. En 1022, en
Orleans, Lisois, candnigo de la catedral; y Etiénne, confesor de la
reina Constanza de Arlés, predicaron que Jesis no habia nacido de la
Virgen Maria, que la Pasidn no habia ocurrido y que el don del Espiri-
tu Santo podia transmitirse mediante la imposicion de manos para
comprender el verdadero sentido de la Biblia. El rey Roberto Il los
condeno a la hoguera junto con catorce de sus seguidores.
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Habian interpretado que la imposicion de manos es transmision de
energia positiva y entendieron que podia ser un gesto que cualquier
persona de bien pudiera hacer.

En 1025, el obispo Gérard de Cambrai organiz6 un sinodo en la ca-
tedral de Arrés, donde presentd a varios sospechosos de herejia que,
entre otras cosas, argumentaban que la salvacién no provenia de ritua-
les realizados por sacerdotes indignos, que los sacramentos adminis-
trados con objetos materiales eran invalidos y la jerarquia catélica
carecia de valor, negaban el valor del bautismo para los nifios y recha-
zaban el matrimonio, practicando la no violencia y viviendo en comu-
nidades.

En 1028, en Monforte de Alba, se formd una comunidad religiosa
liderada por un hombre llamado Gerardo, que predicaba que los sa-
cramentos no eran validos porque eran administrados por sacerdotes
indignos. Ademas, estos hombres negaban la Trinidad y sostenian que
el bautismo no tenia utilidad, se agrupaban para vivir en castidad, no
comian carne y afirmaban que JesUs no era de carne, sino que "nacio
de las Sagradas Escrituras", es decir, que era producto de los escritos
gue se habian transmitido y considerados como ortodoxos constitu-
yendo la Biblia; y creian que Jesus era un alma de hombre amada por
Dios.

En 1043-1045, en la didcesis de Chalons, varios campesinos se
reunian y rechazaban el matrimonio y el consumo de carne. En 1049,
un concilio presidido por el papa Ledn IX en Reims alertd sobre la
proliferacién de herejes en Francia, y en 1095, otro concilio en Tou-
louse presidido por el papa Victor 1l amenaz6 con excomulgar a quie-
nes se asociaran con los herejes.

En 1052, en Goslar, el emperador Enrique I11 condené a la horca a
herejes de Lorena que se negaban a matar animales. En la primera
mitad del siglo XII, Pierre de Bruis, un cura del Delfinado, predicé
contra el bautismo, los lugares de culto y la eucaristia en el sur de
Francia. El y sus seguidores profanaron iglesias, destruyeron altares,
guemaron cruces, atacaron a los sacerdotes y rebautizaron a las perso-
nas. Finalmente, Pierre de Bruis fue quemado cerca de la abadia de
Saint-Gilles.

Hacia 1135, un monje llamado Enrique de Lausana, que habia
abandonado su habito monastico, adoptd las ensefianzas de Pierre de
Bruis y predicd sus ideas en la regién de Occitania, especialmente
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alrededor de Toulouse y Albi, hasta que en 1144 un grupo de herejes
fue quemado en Colonia por afirmar que pertenecian a una Iglesia
secreta que habia existido desde los tiempos de los apostoles. Ese
mismo afio, otro grupo de herejes fue encontrado en Lieja, aunque
logra evitar la ejecucion.

PREDICANDO CONTRA LA HEREJIA

En 1145, el Papa Eugenio Il hizo un llamado a predicar contra la
herejia. San Bernardo de Claraval se dirigio a la regién del Langue-
doc, acompafiado por el legado Alberic, obispo de Ostia, y Geoffroy,
obispo de Chartres. Segun su testimonio, la herejia se estaba expan-
diendo y:

"Las basilicas estan vacias, los fieles sin sacerdotes, los
sacerdotes sin honor. No hay més que cristianos sin Cristo.
Los sacramentos son objeto de desprecio y las fiestas ya no se
celebran. La gente muere en pecado y se niega a los nifios la
gracia del bautismo."

El primer dia de predicacién de San Bernardo en la catedral de Albi
solo asistieron 30 personas y, aunque al tercer dia el templo se llend,
su mensaje no logro frenar la expansion de la herejia.

San Bernardo encontrd a personas seducidas por las ensefianzas de
Enrique de Lausana y también a grupos que se autodenominaban
"arios". El primer obispo céataro de Toulouse, Bernard Raymond, era
conocido como "EIl Ario".

En 1163, el Papa Alejandro Il convoco un concilio en Montpellier
con el conde de Toulouse, Raimundo V; y otros nobles, quienes le
informaron sobre la dificil situacidn de la Iglesia en la region. En este
concilio, se indico que la herejia se estaba extendiendo por Toulouse,
Gascufia y otras areas.

En 1165, un grupo de herejes aparecié en Lombers, al sur de Albi,
donde fueron confrontados por el obispo catdlico. Estos herejes, lla-
mados "buenos hombres", fueron liderados por Sicard Cellerier y de-
fendidos por Olivier, pero no se logré méas que una condena tedrica de
sus creencias.

Curiosamente en la documentacién medieval y moderna aparece
frecuentemente el término “homes buenos”, “hombres buenos”, “bue-
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nos hombres”, para designar a las clases populares que no tenian pro-
piedades considerables, eran pecheros, no nobles, pero eran conside-
rados hombres de bien.

En mayo de 1167, se celebré un concilio cataro en el castillo de
Saint-Félix-Lauragais, donde se ordenaron seis obispos cataros y se
definieron las didcesis cataras de Toulouse y Carcasona.

En 1173, surgié una nueva herejia en Lyon, liderada por Pedro Val-
do, un comerciante que, después de una experiencia religiosa, vendio
sus bienes y se dedico a vivir de limosnas, traduciendo la Biblia y
predicando. Sus seguidores, conocidos como valdenses, fueron consi-
derados heréticos por el obispo de Lyon.

El Papa Lucio Ill, en 1184, promulgo la epistola decretal Ad Abo-
lendam, que imponia la excomunion a los cétaros, valdenses y otros
herejes. También ordend que los herejes fueran entregados a las auto-
ridades seculares.

A medida que la herejia se expandia, el Papa Inocencio Il tomé
medidas mas estrictas, como veremos mas adelante. En 1199, emitio
el decretal Vergentes in senium, que equiparaba la herejia con crime-
nes de lesa majestad, ordenando que los herejes fueran proscritos y sus
bienes confiscados.

Durante este periodo, la lucha contra la herejia cont6 con el apoyo
de los reyes de Aragon, como Alfonso |1y Pedro 1, quienes tomaron
medidas para erradicar a los herejes en sus territorios.

En 1204, Inocencio 111 envié legados, como los frailes cistercienses
Raoul de Fontfroide y Pedro de Castelnau, para predicar en la region y
organizar la lucha contra los herejes. Este esfuerzo contd con el res-
paldo de algunos nobles, pero no con todos. Raimundo VI, conde de
Toulouse, se negd a colaborar y fue excomulgado, lo que resultd en
tensiones adicionales.

En 1207, Domingo de Guzmén y Diego de Acebes predicaron en
Montpellier, aungue sin éxito. Luego continuaron su misién en Ser-
vian, donde discutieron con los cataros Baudoin y Thierry durante
varios dias, pero solo lograron la admiracion de algunos catdlicos.
También predicaron en Carcasona sin obtener resultados. En la prima-
vera de ese mismo afio, llegaron a Montreal, donde se encontraron con
Ghilhabert de Castras, un importante lider cataro y varios didconos,
como Benet de Termas y Pons Jordan. Durante un debate con el cataro
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Arnaut Oth, quien consideraba a la Iglesia Catolica como la Babilonia
del Apocalipsis, Diego de Acebes intentd refutar su argumento utili-
zando el Nuevo Testamento, pero sin éxito. En otro encuentro, en \Ver-
fuél, no lograron entenderse bien con los céataros Pons Jordan y Arnaut
Arrufat, debido a diferencias en el lenguaje y las formas de argumen-
tar.

A finales de 1207, el Conde de Foix ofrecié a Domingo y Diego el
castillo de Castela, en Pamias, donde tanto cataros como valdenses
tenian gran presencia. En este lugar, lograron que Durdn de Huesca,
un valdense, se arrepintiera de su herejia, acompafiado de varios ami-
gos. Posteriormente, Arnaud Amaury regresd a la regién con un grupo
de abades y frailes cistercienses para seguir la predicacion en pobreza
propuesta por Domingo, el que seria a la postre Santo Domingo de
Guzman.

Mientras tanto, Diego de Acebes regresé a Osma, donde falleceria
en diciembre de 1207, siendo sucedido por Guillaume Claret, quien
junto con Domingo, continud la misién en Fanjeaux, convirtiendo a un
pequefio grupo de creyentes en el catarismo. Sin embargo, los cister-
cienses pronto abandonaron la idea de predicar en pobreza. En 1207,
el papa volvié a solicitar la intervencién de los reyes y nobles france-
ses para combatir la herejia, mientras que Pedro de Castelnau, legado
pontificio, elaboré un acuerdo de paz para los nobles, que incluy6
medidas contra los herejes y otras acciones.

Raimundo VI, Conde de Toulouse, se negé a firmar el acuerdo, lo
que llevo a su excomunidn. A pesar de que finalmente acepto jurar el
acuerdo, no cumplié con sus promesas, lo que resultdé en una nueva
excomunién. Tras varios enfrentamientos, el legado Pedro de Cas-
telnau fue asesinado en enero de 1208 por un escudero de Raimundo
VI, quien esperaba ganarse su apoyo.

EFECTIVOS EN MESNADAS Y DINERO CONTRA LOS HE-
REJES EN FRANCIA

El 9 de mayo de 1208, el papa Inocencio Il emiti6é una carta diri-
gida a los arzobispos de Narbona, Arles, Embrun y Lyon, instando a
toda la nobleza y a las poblaciones de Francia a alistarse en una cruza-
da contra los albigenses. En el texto, el pontifice comparaba la herejia
con una peste y no dudaba en afirmar que aquellos herejes eran una
amenaza mucho mas peligrosa que los sarracenos. La propaganda
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papal no se limitaba a palabras, sino que intentaba activar una maqui-
naria bélica con la que acabar con la "plaga" que se habia extendido
por el sur de Francia.

Inocencio 11 presiond al rey de Francia para que tomara las riendas
de la cruzada, pero el monarca, acosado por su guerra con Inglaterra 'y
ante la falta de pruebas claras contra el Conde de Toulouse, se mostrd
reacio. Sin embargo, autorizé a nobles como el Duque de Borgofia y el
Conde de Nevers para que lucharan contra los albigenses, un permiso
que fue rapidamente seguido por otros sefiores feudales, entre ellos el
conde de Saint-Pol, el de Montfort y el de Bar-sur-Seine. Los obispos
de Sens, Autun, Clermont y Nevers también se unieron a la causa. Al
mando de la expedicién, el papa nombro al cisterciense Arnaud
Amaury, hombre de férrea devocion y mano dura.

La cruzada se financié con el diezmo de las didcesis, bajo la super-
vision directa de los obispos, quienes movilizaron a sus seguidores en
una rapida campafia de predicacion. Asi, las tropas comenzaron a con-
centrarse en los alrededores de Lyon, dispuestas a avanzar hacia el
corazon del catarismo.

Mientras tanto, Raimundo VI, conde de Toulouse, tras recibir pre-
siones del papa, envid cartas negando su implicacion en la muerte del
legado Pedro de Castelnau. A pesar de su rechazo inicial, en 1209
decidié someterse, encontrandose con dos nuevos legados papales que
lo perdonaron en la abadia de Saint-Gilles, donde fue humillado pu-
blicamente. Poco después, se uni6 a la cruzada, aunque su lealtad
permanecié en la cuerda floja. Otros nobles del sur, como el conde de
Valentinois y el vizconde de Anduze, se unieron a las huestes cruza-
das.

Toulouse, por su parte, se convirtié en un microcosmos de las ten-
siones de la época. El obispo Foulque, aprovechando el fervor religio-
S0, organiz6 una "compafiia blanca" que se dedicé a saquear las pro-
piedades de los herejes y usureros. Los mercaderes, organizados en
una "compafia negra"”, se opusieron a los primeros, desatando una
lucha interna que convirtio las calles de la ciudad en un escenario de
violencia y caos.

En julio de 1209, las tropas cruzadas marcharon hacia Béziers, una
ciudad que, ante la inminente amenaza, decidid resistir. Sin embargo,
el vizconde de Béziers abandono la ciudad, llevandose consigo a los
herejes y a la comunidad judia, mientras que el obispo trataba de me-
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diar. Los cruzados, al no encontrar resistencia firme, decidieron recu-
rrir al exterminio, matando a todos los habitantes de la ciudad. Como
narré el cisterciense Cesareo de Heisterbach, cuando se le pregunt6 a
Arnaud Amaury cémo distinguir a los buenos de los malos, la respues-
ta fue escalofriante: «Matadlos a todos, Dios reconocera a l0s suyos».

Tras la masacre de Béziers, las fuerzas cruzadas avanzaron sin
apenas oposicién, salvo en Carcasona, donde el vizconde Raimundo
Roger Trencavel opt6 por resistir. La falta de agua obligd a su rendi-
cion, y finalmente, después de ser encarcelado, Raimundo Roger mu-
ri6 en prision. En un gesto que dejo claro el destino que le esperaba a
los enemigos de la cruzada, Arnaud Amaury nombré a Simén de
Montfort, un noble de la cruzada, como heredero de Trencavel.

Simén de Montfort, conde de Leicester y sefior de la Isla de Fran-
cia, asumio el control de Carcasona y de otras fortalezas cataras, aun-
que la disidencia no tardé en resurgir. Los refugios de la Montafia
Negra y las Corbieres continuaron siendo guaridas de los perfectos,
los lideres espirituales cataros. Sin embargo, el camino hacia la total
subyugacion no fue sencillo. Montfort, en busca de legitimidad, solici-
t6 al papa un tributo por sus tierras y el pontifice le confirmé la pose-
sion, asegurando que recibiria mas refuerzos.

La llegada de refuerzos a finales de 1210, bajo el mando de la
Condesa de Montfort, marcd el inicio de una nueva fase de la cruzada.
Los cistercienses predicaban sin descanso la causa de la cruzada,
mientras que las bandas de nobles y vasallos acudian a las campafias
durante breves periodos, siempre con la promesa de poder regresar a
sus tierras tras un tiempo determinado.

Entre 1210 y 1212, la maquinaria cruzada avanzé sin piedad, con-
quistando bastiones céataros como Bram, Minerve, Termes, Cabaret y
Lavaur. En estos lugares, la respuesta a los que no abjuraban del cata-
rismo fue brutal: la quema publica de los herejes. Segun el relato de
Pierre des Vaux de Cernay, la accion fue celebrada con "un inmenso
jubilo", revelando la barbarie que acompafaba

SIMON DE MONFORT

El 1 de diciembre de 1212, Sim6n de Montfort, con el firme prop6-
sito de consolidar su poder en las tierras que habia arrebatado a los
cataros, promulgd en Pamiers unos estatutos que reflejaban no solo su
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autoridad, sino también su visién de un orden social y religioso pro-
fundamente condicionado por los intereses de la Iglesia catolica. Estos
estatutos otorgaban a la institucion eclesiastica un papel central en la
administracion de los territorios, obligando a todos los habitantes a
pagar el diezmo y un impuesto adicional de tres dineros por casa y
afio, mientras que los clérigos quedaban bajo la exclusiva jurisdiccion
de los tribunales religiosos. Los frailes, por su parte, quedaban exentos
de impuestos, una medida que consolidaba ain mas la relacién de
dependencia entre el poder temporal y el eclesiastico.

El control de Montfort sobre las costumbres y leyes locales se re-
flejaba en la estricta prohibicion de que los laicos construyeran igle-
sias en sus castillos, reservando para la Iglesia ese ambito exclusivo.
Ademas, los habitantes estaban obligados a asistir a misa, bajo pena
de una multa de seis dineros torneses por cada ausencia injustificada,
lo que ilustraba el grado de vigilancia y control que el nuevo régimen
deseaba ejercer sobre la vida religiosa de sus subditos. Quienes, ha-
biendo sido considerados herejes, se habian reconciliado con la Igle-
sia, no podian acceder a cargos relacionados con la administracion de
justicia, excluyéndolos de las estructuras de poder.

Simén de Montfort también intervino en el ambito del derecho su-
cesorio, abolid las costumbres locales y opt6 por aplicar el derecho de
primogenitura, un sistema que, basado en la primacia del hijo mayor,
reflejaba los intereses de la nobleza centralizada y uniformizaba la ley
segun los preceptos de Paris. Ademas, controld de forma estricta los
matrimonios, especialmente de las viudas o herederas de nobles que
poseian castillos, obligandolas a solicitar su permiso para casarse con
alguien de la regidn.

El control de los recursos no se limitaba a la religion y la justicia,
sino que también alcanzaba a la economia. Simon de Montfort supri-
mio los consulados de mercaderes de Saint-Gilles y Lodeve, trasla-
dando la influencia econémica a favor del monasterio local y del obis-
po respectivo, en un claro intento de consolidar su poder y la influen-
cia de la Iglesia.

Sin embargo, su dominio no fue ni facil ni indiscutido. En la pri-
mavera de 1214, Simén de Montfort intenté ingresar en Narbona, pero
la milicia local impidi6 su entrada. En enero de 1215, los ciudadanos
de Montpellier se alzaron en armas para impedir que accediera a un
concilio destinado a deliberar sobre el futuro de Toulouse, un claro
indicio de la creciente resistencia a su dominio. Mientras tanto, Nimes
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se negd a reconocerlo como vizconde, cediendo sus derechos sobre la
villa al obispo.

En el corazdn de esta resistencia, se encontraba el castillo de Nar-
bona, que seguia bajo el control del obispo Foulque, y el castillo de
Foix, que habia sido ocupado por el abad de Saint-Thibéry. Estos epi-
sodios reflejan la consolidacion de un poder dual, entre el clero y los
nobles, que no siempre se alineaba con las ambiciones de Simén de
Montfort, quien se veia obligado a gestionar tanto las disputas internas
como la constante oposicién de los pobladores del sur de Francia.

MURET

La Batalla de Muret tuvo lugar el 12 de septiembre de 1213 y
marcd un punto decisivo en la lucha por el control de Occitania y la
supresién del catarismo en el sur de Francia. El conflicto enfrent6 a
las fuerzas de Simoén de Montfort, lider de la cruzada contra los céata-
ros, contra una coalicién de aragoneses y tolosanos, encabezada por el
rey Pedro Il de Aragon y el conde Raimundo VI de Toulouse. Aunque
Pedro Il intenté mediar en el conflicto, buscando una solucién diplo-
maética, la batalla terminé con una derrota devastadora para los aliados
de Toulouse.

Pedro 11, que habia sido muy elogiado por la Iglesia por su victoria
sobre los musulmanes en las Navas de Tolosa, se alié con Raimundo
VI y otros nobles del sur para oponerse a la expansion del dominio de
Montfort. Sin embargo, a pesar de sus esfuerzos, el ejército aragonés
fue derrotado. El rey de Aragén muri6 en el combate, lo que desmora-
liz6 a sus tropas y Raimundo VI huyé con los pocos soldados supervi-
vientes.

La victoria de Montfort permitié una mayor intervencion del papa-
do en la region. En 1215, un concilio en Montpellier reconocié a
Montfort como "dominus et monarcha™® del pais de Occitania, conso-

8 El término dominus et monarcha se traduce como sefior y monarca y fue un titu-
lo otorgado a Simén de Montfort por el Papa Inocencio 111 en 1215, tras su victoria en
la cruzada contra los cataros y su control sobre el condado de Toulouse y otros territo-
rios en el sur de Francia. Este titulo no solo implicaba el reconocimiento de Montfort
como gobernante de esos territorios, sino también la legitimacion papal de su poder, lo
que lo convertia en el lider politico y militar con autoridad total sobre la regién de
Occitania. El uso de dominus et monarcha refleja la intervencion decisiva de la Iglesia
en los asuntos seculares, una intervencion que pretendia consolidar el control sobre
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lidando su poder. Posteriormente, el IV Concilio de Letran también
ratifico la titularidad de Simén de Montfort sobre el condado de Tou-
louse, despojando a Raimundo VI de su territorio.

A lo largo de los afios siguientes, la resistencia en el sur continué.
Raimundo VI, con el apoyo de los occitanos exiliados y de nobles
como el conde de Foix, organizé una serie de revueltas. Sin embargo,
la lucha fue larga y dificil, y aunque algunos avances fueron logrados
por los rebeldes, las fuerzas del norte, ahora apoyadas por la corona
francesa, persistieron en su ofensiva.

En 1226, Luis VIII de Francia retomé la ofensiva contra los here-
jes, y la region de Toulouse cayé bajo el control de los reyes de Fran-
cia. La represion de la herejia catara alcanzé su punto algido, aunque
el movimiento no desaparecié por completo. La situacion politica de
Occitania permanecio tensa durante afios, con la poblacién local divi-
dida entre la oposicion al dominio francés y la presion de la Iglesia.

La lucha por el control de Toulouse y las tierras occitanas continud
incluso después de la muerte de Luis VIII en 1226, con su hijo Luis IX
tomando el relevo, mientras la presencia papal y la Iglesia en la region
se consolidaban como los principales pilares del poder.

EL TRATADO DE PARIS

El Tratado de Paris de 1229 se firm6 en un contexto de gran ten-
sion y negociacion entre los habitantes del sur de Francia, especial-
mente los tolosanos, y la monarquia francesa respaldada por la Iglesia.
En 1228, tras afios de guerra y enfrentamientos derivados de la cru-
zada albigense, Raimundo VII de Toulouse mostré interés por nego-
ciar la paz. El 10 de diciembre de 1228, firmé un acuerdo preliminar
en el que aceptaba lo que se decidiera en las conversaciones futuras.

los territorios recientemente conquistados y asegurar la expansion de la ortodoxia
catolica en una region donde el catarismo habia florecido. Esto significaba que Simén
de Montfort no solo era un noble vasallo del Papa, sino que también tenia la autoridad
maxima en la administracion de los territorios ocupados, lo que marcé un cambio
radical en las estructuras de poder en la region. Este titulo refleja la visién de la Igle-
sia medieval de controlar tanto lo espiritual como lo temporal, actuando como un
garante del orden social y politico; y, en el caso de la cruzada albigense, el control
sobre la tierra y la gente. La titulacion de dominus et monarcha por parte del Papa fue
un claro mensaje de respaldo a Montfort en su mision de erradicar la herejia catara y
reforzar el dominio del cristianismo ortodoxo en el sur de Francia.
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Esto vino después de que el Papa y la reina regente Blanca de Castilla
mostraran su apoyo a una resolucion pacifica del conflicto.

Las negociaciones se intensificaron en 1229 cuando Elias Guerin,
abad de Grandselve, fue enviado a Paris y regres6 a Toulouse con un
tratado propuesto que otorgaba al rey de Francia, Luis VIII, los territo-
rios de los Trencavel, mientras que Raimundo VII conservaria el con-
trol sobre las didcesis de Toulouse, Agen y Rodés, con la condicion de
desmantelar varias fortalezas en la region. Ademas, se acordaba el
matrimonio de la hija de Raimundo VII con un hermano del rey de
Francia, lo que aseguraba la herencia de sus tierras a la familia real.

Sin embargo, Raimundo VII se mostro reticente a aceptar esta pro-
puesta inicial, y las negociaciones se trasladaron a Meaux en marzo de
1229. Allli, el rey francés, junto con representantes de la Iglesia y de la
monarquia francesa, propuso modificaciones sustanciales. Entre los
nuevos términos que se afadieron estaban las exigencias de derribar
parte de las murallas de Toulouse, imponer indemnizaciones a varias
abadias y monasterios, fundar una escuela en Toulouse para la ense-
flanza de disciplinas eclesiasticas y de las artes liberales, asi como
perseguir a los herejes y confiscar los bienes de los excomulgados.
Ademas, se aseguraba que la herencia de los dominios de Toulouse
pasaria siempre a la familia real de los Capetos, incluso si la hija de
Raimundo VII no tuviera descendencia con su esposo.

Raimundo VII, presionado y excomulgado, acept6 las condiciones
impuestas, firmando finalmente el tratado el 12 de abril de 1229 en la
plaza de Notre-Dame de Paris. Este acuerdo marcé el fin de la resis-
tencia tolosana y consolidé el dominio de la monarquia francesa en el
sur de Francia, con consecuencias duraderas en las estructuras de po-
der y la configuracion territorial de la region.

LAS CONSECUENCIAS DE LA BULA AD EXTIRPANDA. EL
FIN

El fin de la herejia cétara en territorio francés lo marcan unas letras
apostolicas. El papa Inocencio 1V, en 1252, lanzé la bula Ad extirpan-
da, un edicto que autorizaba el uso de la tortura en los procesos contra
los herejes, siempre y cuando no pusiera en riesgo la vida del acusado
ni causara heridas graves. Con esta autorizacion, la Santa Sede forma-
liz6 la brutalidad de los métodos utilizados en la caza de los herejes,
sentando las bases de lo que més tarde seria conocido como la Inquisi-
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cion. En la préctica, las torturas se convirtieron en una herramienta
clave en la extincion de lo que se consideraba una plaga espiritual.

En 1255, Luis IX de Francia, conocido después como San Luis 0
San Luis de los franceses, ordené al senescal de Carcasona, Pierre
d'Auteuil, poner fin a la resistencia del ultimo bastion cataro en el
castillo de Quéribus. La fortaleza, defendida con tenacidad por Cha-
bert de Barbaira, finalmente se rindié a finales de ese mismo afo,
marcando el fin de la resistencia organizada contra el poder de la Igle-
sia en Occitania.

A lo largo de las décadas siguientes, la persecucion catélica, que
fue el motor de la creacion y expansion de la Inquisicion, logré erradi-
car practicamente la herejia catara del sur de Francia. Para 1260, el
dominico Rainiero Sacconi reportaba que apenas quedaban unos dos-
cientos perfectos, aquellos lideres espirituales cataros, dispersos en las
iglesias de Toulouse, Albi, Carcasona y Argen.

Los céataros sobrevivientes, acorralados, se refugiaron en lugares
remotos como la Gruta de Lombrives, un santuario subterraneo que
sirvio como ultimo refugio. En 1328, bajo las 6rdenes del cardenal
Jacques Fournier, la entrada de la gruta fue sellada, y los 500 cataros
gue se habian refugiado en su interior, atrapados y aislados, perecieron
en su cautiverio.

El ultimo de los perfectos condenados a muerte fue Guillaume
Bélibaste, un hombre que, tras predicar por los pueblos de Montaillou,
fue traicionado tras su regreso del pueblo espafiol de San Mateo. Cap-
turado y apresado, Bélibaste murié quemado en la hoguera en 1321,
en el Castillo Villerouge-Termenés, un acto simbolico que sellaba el
fin del catarismo organizado. En 1329, un altimo grupo de céataros
gue, habiendo abjurado de la herejia, volvieron a caer en ella, fueron
ejecutados en Carcasona. A mediados del siglo X1V, el catarismo ha-
bia desaparecido por completo de Occitania, aunque las huellas de esa
fe resistida y perseguida seguirian marcando el alma de la region du-
rante siglos.

EN ITALIA

En la Italia de los siglos X1l y XIlI, la herejia, especialmente la de
los cataros, fue un fendmeno importante. Los cataros, al igual que
otros grupos herejes como los arnaldistas, valdenses y pasagianos,
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formaban comunidades disidentes en varias regiones italianas, como
Lombardia, Verona, Viterbo, Florencia, Ferrara, y otras ciudades im-
portantes. Su influencia en lugares como Roma era notable, con una
comunidad cétara incluso en la propia ciudad papal.

A pesar de las estrictas condenas papales, como las del Papa
Inocencio 111, contra los herejes y sus practicas, los cataros continua-
ron expandiendo sus redes y formas de resistencia. Inocencio Il im-
plementd politicas severas para su persecucion, prohibiendo a los he-
rejes ocupar cargos publicos, excomulgandolos y confiscando sus
bienes. Sin embargo, la represion no siempre tuvo éxito. En algunos
casos, como en Orvieto, los herejes lograron vengarse de los opreso-
res, y el papa se vio obligado a intervenir directamente en ciudades
como Viterbo para imponer medidas mas drasticas, como la demoli-
cién de casas cétaras.

El Concilio de Toulouse de 1229, convocado por el legado pontifi-
cio, intensificé las politicas contra la herejia. Se establecieron reglas
para la persecucién de los herejes, incluida la obligacion de la pobla-
cion de denunciar a los sospechosos y la formacién de comités de
vigilancia compuestos por sacerdotes y laicos en cada parroquia.
Ademas, los cataros que abjuraban debian enfrentarse a severas humi-
llaciones, como el uso de cruces visibles y la exclusion de la vida pa-
blica. Los castigos eran particularmente duros, con quienes no se arre-
pentian siendo encarcelados o incluso entregados a jueces seculares.

En 1231, el papa Gregorio IX tom6 medidas ain mas fuertes, asig-
nando a los dominicos la responsabilidad de la persecucion de los
herejes. Los dominicos, como Arnaud Cathald y otros, fueron envia-
dos al sur de Francia para continuar con la labor de represion, desig-
nando a nuevos inquisidores y organizando sesiones de penitencia
para los herejes arrepentidos. El Concilio de Narbona de 1235 también
promovid severas sanciones para los herejes, incluidas penitencias
publicas como la asistencia a iglesias con cruces visibles y la autofi-
nanciacién de las luchas en defensa de la fe.

Ante esta represion, los cataros de Occitania pasaron a la clandes-
tinidad, estableciendo una red secreta con diversos cargos y funciones.
Los ductores guiaban a los cataros a lugares seguros, y los questores
manejaban las finanzas del movimiento. Algunos incluso emigraron a
regiones como los Pirineos, donde recibian proteccién, o a Italia, don-
de el contexto politico favorecia su resguardo.
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A lo largo de la persecucion, no solo se quemaban a los herejes vi-
Vos, sino que también se profanaban tumbas. En varios lugares, como
Albi, Cahors y Moissac, se llevaron a cabo desenterramientos de cuer-
pos de personas acusadas de herejia, profanando tumbas para cumplir
con el mandato de destruir la "herejia” de forma simbolica y fisica.

En la década de 1240, la situacion se intensificé aun mas con el
papel de Ramon Trencavel |1, quien luché contra la represion, toman-
do varios castillos en la region de Occitania. Esto llevé a una feroz
reaccion de los catolicos, y ciudades como Montreal, Limoux y Gaja
fueron destruidas. Los cataros capturados fueron marcados con hierros
candentes con una cruz en la frente, como signo de su herejia y con-
dena. La violencia, tanto contra los herejes como entre los distintos
bandos, fue una cara

La persecucion de los cataros y otros grupos heréticos fue un pro-
ceso prolongado y brutal, en el que la Iglesia traté de erradicar a los
disidentes, mientras que estos ultimos luchaban por mantener su fe y
su identidad en un contexto de represién implacable.

* * %

Pocos discuten que la influencia del catarismo llegé a Catalufia
desde el vecino Languedoc, impulsada por la labor de predicadores
itinerantes. No alcanzé aqui la fuerza que tuvo al otro lado de los Piri-
neos, pero si suficiente para encender las alarmas de la Iglesia. Sus
seguidores se asentaron en areas montafiosas de ambos extremos del
territorio, desde los Pirineos hasta las tierras interiores de Tarragona,
con una presencia destacada en Lérida. Sin embargo, los historiadores
aun debaten el verdadero alcance de esta implantacion y el momento
exacto en que echo raices en suelo catalan®.

SAINT—FELIX DE CARAMAN: EL CONCILIO DE LA HERE-
JIAa

9 SENNIS, Antonio(ed.): Cathars in Question. Heresy and Inquisition in the
Middle Ages, Woodbridge, York Medieval Press, 2016. Peter Biller, en «Goodbye to
Catharism?» (pp. 274-304), Las conclusiones del Congreso de Londres sobre el cata-
rismo defienden la existencia objetiva del catarismo; WICKHAM, Chris: Europa en
la Edad Media. Una nueva interpretacion, Barcelona, Critica, 2018, p. 259-260. p.
116-117. La historiografia catalana sigue marcada por los estudios de Jordi Ventura,
que documenta la presencia catara en la region con fuentes inéditas a partir de los
afios sesenta.
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Si hay un momento clave en la expansion del catarismo hacia tie-
rras catalanas, ese es el concilio de Saint-Félix de Caraman, celebrado
en 1167. En aquel encuentro, donde la discrecion era una necesidad
mas que una eleccidn, se trazaron las primeras estructuras organizati-
vas de la herejia. EI evento cont6 con la presencia del llamado papa
Niquinta, un personaje envuelto en un halo de misterio, al que se atri-
buia un origen oriental y un prestigio notable entre los seguidores de
la disidencia cétara®.

El castillo de Saint-Félix acogié a una multitud llegada de Tolosa,
Carcasona y otras localidades del sur de Francia. En ese contexto,
Niquinta ofici6 el consolament, el ritual de purificacién cétaro, para
los representantes de varias comunidades, incluyendo a los del pire-
naico Valle de Arén. A partir de ese momento, estos lideres espirituales
fueron reconocidos como obispos de sus respectivas regiones, conso-
lidando la estructura eclesiastica del catarismo™*.

Ademas de reforzar la jerarquia interna de la fe, en el concilio se
abordaron disputas territoriales entre las comunidades de Tolosa y
Carcasona, estableciendo limites de influencia. El resultado quedd
reflejado en la Carta de Niquinta, un documento que sitGa el alcance
del catarismo mas alld de los Pirineos, llegando hasta Lleida. Esta
ciudad, en plena Catalufia Nueva, aparece mencionada como el punto
mas meridional de la expansion catara en territorio occitano'?,

El enigma de la Ecclesia Aranensis

10 La informacidn sobre el concilio de Saint-Félix proviene de un documento pu-
blicado en 1660 por Guillaume Besse en su Histoire des ducs, marquis et comtes de
Narbonne, cuya autenticidad ha sido objeto de debate. VVéase Pilar Jiménez, «Relire la
Charte de Niquinta», Heresis, 1994, n°22, p. 5.

11 La informacidn sobre el concilio de Saint-Félix proviene de un documento pu-
blicado en 1660 por Guillaume Besse en su Histoire des ducs, marquis et comtes de
Narbonne, cuya autenticidad ha sido objeto de debate. Ver IMENEZ, Pilar: “Relire la
Charte de Niquinta”, Heresis, 1994, n°22, p. 5.

12 PETERS-CUSTOT, Annick “Byzance et les Latins. Imitation, compétition, élo-
ignement (Xe siecle-milieu Xle siécle)”. En 1999, la polémica sobre la Carta de
Niquinta Ilevé a la celebracion de un congreso en Niza, donde expertos del Institut de
Recherche et d’Histoire des Textes analizan su validez. Véase Jacques Dalarun et al.,
“La Charte de Niquinta, analyse formelle”, en L histoire du catharisme en discussion.
Le “concile” de Saint-Félix (1167), Monique Zerner (dir.), Nice, Université de Nice-
Sophia Antipolis, 2001, p. 135-201; GASCON, Carles: “From Occitania to Catalo-
nia...”, op. cit., p. 117-131.
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Uno de los aspectos méas controvertidos de la Carta de Niquinta es
la mencidn explicita de un representante de la iglesia catara en el Valle
de Arén. Este detalle ha generado sospechas sobre la autenticidad del
documento, alimentando la duda sobre si, en aquel momento, existia
realmente una comunidad catara establecida en la region. Sin embar-
go, en otros estudios, la posibilidad de que en esa primera fase de ex-
pansién del catarismo en Occitania surgieran pequefios nucleos disi-
dentes no puede descartarse. Enfrentados a la Iglesia catélica por di-
versos conflictos, algunos sectores locales pudieron verse atraidos por
un discurso alternativo, lo que explicaria su inclusién en la Carta de
Niquinta®.

La frontera invisible

El concilio de Saint-Félix de 1167 dejé claro un hecho incuestio-
nable: entre los cataros occitanos y sus simpatizantes catalanes no
existia una verdadera separacion. Los Pirineos, que para los reyes y
obispos marcaban limites de poder, no fueron nunca una barrera para
la fe herética. Al contrario, la red catara se extendié de forma natural
en ambos lados de la cordillera, sin que esa geografia abrupta repre-
sentara un obstaculo para sus predicadores ni para quienes buscaban
refugio o guia espiritual. En este sentido, la referencia a Lleida en la
Carta de Niquinta confirma una vinculacidn temprana, reforzada por
las condenas eclesiasticas contra la herejia en los concilios celebrados
en la ciudad en 1155y 117310.

Sin embargo, conviene no exagerar la estructura organizativa de
este movimiento. Los obispados cataros no eran didcesis al estilo de la
Iglesia catdlica, con territorios bien definidos y una jerarquia adminis-
trativa estable. Se trataba, mas bien, de zonas de influencia donde
actuaban predicadores itinerantes, vinculados a un obispo cuya autori-
dad era mas moral que efectiva. Antes de 1200, la existencia de grupos
cataros al sur de los Pirineos solo puede intuirse a través de las conde-
nas reales, que comenzaron a proliferar a finales del siglo XI111.

Un caso documentado que ilustra esta conexion entre ambas ver-
tientes pirenaicas ocurrié en 1214. Dos hermanos catalanes, Ramon y

13 GASCON, Carles: “La Carta de Niquinta y la Ecclesia Aranensis: una reflexion
sobre los origenes del catarismo en Cataluiia”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie IlI,
2008, t. 21, p. 139-158: JIMENEZ, Pilar: “ Relire la Charte de Niquinta. Etude et
portée de la charte. Edicion de la Carta de Niquinta publicada en Heresis, 1994, n°23,
p. 25-27.
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Pere de Bretos, emprendieron viaje hacia el norte para encontrar a un
predicador cataro que pudiese administrar el consolament a su madre
moribunda, Guillema. Tras cruzar la cordillera, hallaron en el castillo
de Puivert, cerca de Carcasona, a Pon¢ de Beruenha, quien los acom-
pafio de regreso a Berga. Alli, no solo su madre recibi6 el sacramento,
sino también su hermana, Beatriu de Bretds. Este es el primer conso-
lament documentado en Catalufia y una prueba irrefutable de que la
red catara, lejos de estar aislada, mantenia una estructura bien articu-
lada a ambos lados de la frontera®.

Herejia sin fronteras: viajes, redes y complicidades

En tiempos en los que la ortodoxia dictaba lo que se podia pensar y
en qué se debia creer, moverse de un lado a otro con la intencion de
contactar con miembros de una comunidad clandestina no era empresa
sencilla. Pero cuando hay fe —o intereses mas terrenales— de por me-
dio, no hay frontera que valga. Asi lo demuestra el caso de los Bretds,
aquellos hermanos de Berga que cruzaron los Pirineos en busca de un
cataro que administrase el consolament a su madre moribunda. No
viajaron a ciegas ni se aventuraron en territorio hostil sino que conta-
ban con una red de contactos bien tejida a ambos lados de la cordille-
ra, lo que les permiti6 llegar hasta el castillo de Puivert sin contra-
tiempos.

Este tipo de complicidades no surgian de la nada. Se asentaban so-
bre lazos previos, fueran familiares, comerciales o politicos; y garanti-
zaban que los herejes pudieran moverse con cierta seguridad en un
mundo donde ser descubierto significaba la hoguera.

Algo parecido ocurri6 en 1221, cuando Arnau de Castellbo™®, viz-
conde de caracter recio y con mas de un motivo para desafiar a la Igle-

14 Carles Gascon, «La Carta de Niquinta...», op. cit., p. 147; Ibid., p. 145-146;
DUVERNOY, Jean (ed.), Le dossier de Montségur. Interrogatoires d’Inquisition
(1242-1247), Edition latine, Toulouse, Pérégrinateur Editeur, 1996, p. 157-158.

15 Arnau de Castellbo fue un vizconde hereje que desafié a Roma. Arnau de Cas-
tellbo (h. 1130-1226) fue una de esas figuras incomodas para la historia oficial. Viz-
conde de Castellbd y de Cerdafia, se convirtié en un dolor de cabeza tanto para la
Iglesia como para la monarquia aragonesa, no solo por su firme apoyo al catarismo,
sino por su tenaz resistencia a cualquier intento de control sobre sus dominios. Era un
sefior feudal de los que jugaban su propia partida, con alianzas y enemistades tejidas
al margen de la autoridad papal y real. Desde finales del siglo XII, Castellbo se conso-
lidé como un refugio para los cataros que huian de la creciente represion al norte de
los Pirineos. Arnau no solo les ofrecid proteccion, sino que integré su pensamiento en
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sia, emprendié camino hacia Mirepoix, en tierras del Conde de Foix.
No viajaba solo, lo acompafiaba Roger de Comminges, Conde de Pa-
Ilars Sobira y de linaje occitano. El destino no era un misterio. En
Mirepoix esperaba el obispo Guilhabert de Castres®®.

No sabemos qué llevo exactamente a Arnau de Castellbo a buscar
aquel encuentro, pero las conexiones entre ambos linajes ofrecen al-
gunas pistas. En la vecina localidad de Dun, vivia la condesa Felipa de
Foix'’, consuegra del vizconde y no de cualquier manera, desde al
menos 1206 formaba parte de una comunidad catara junto con otras
mujeres de su circulo. En ese mismo enclave se tiene constancia de la

su propia politica. Casado con Ermessenda de Foix, cuyo linaje tenia estrechos lazos
con los herejes, fortalecié su vinculo con la disidencia religiosa y con la nobleza
occitana, que por aquel entonces se encontraba en abierta confrontacion con la cruza-
da albigense impulsada por la Iglesia y la corona francesa. En 1221, se documenta un
viaje suyo a Mirepoix, en el condado de Foix, donde se entrevistd con Guilhabert de
Castres, obispo cataro de Tolosa. No se sabe con certeza qué discutieron, pero todo
apunta a que el vizconde buscaba reforzar su relacién con la jerarquia catara en un
momento en que la presién sobre los herejes iba en aumento. Lo que si esta claro es
gue su posicidn se volvié cada vez mas insostenible. La corona de Aragén, por medio
de Jaime 1, acabo interviniendo. Arnau habia mostrado una peligrosa independencia y
su apoyo a la herejia era un problema en un momento en que la alianza con Roma era
vital. En 1226, poco antes de su muerte, sus dominios fueron absorbidos por la mo-
narquia aragonesa y su familia quedd relegada. Para la historia eclesiastica, Castellbo
fue un traidor, un obstéculo eliminado en la cruzada contra los cataros. Para otros, fue
un noble que no se doblego, que jugd sus cartas hasta el final, sabiendo que en aquel
tablero de reyes y papas, los sefiores discolos no solian acabar bien.

16 Guilhabert de Castres fue una de las figuras mas destacadas del catarismo en el
siglo XII1. Obispo cataro de Tolosa, desempefié un papel clave en la organizacion de
la herejia y en la resistencia contra la Iglesia catdlica en plena cruzada albigense. Su
predicacion y liderazgo contribuyeron a la expansion y consolidacion del movimiento
en Occitania, atrayendo tanto a fieles como a protectores entre la nobleza local. Firme
en sus convicciones, Guilhabert fue uno de los impulsores de la asamblea catara de
Pieusse en 1225, donde se reorganizo la estructura eclesiastica de la herejia y se nom-
braron nuevos obispos para los territorios de Razés y Carcasona. Su influencia se
extendié mas alld del Languedoc, manteniendo contactos con la nobleza catalana
favorable al catarismo, como el vizconde Arnau de Castellbd. A medida que la repre-
sion se intensificd, su suerte quedd echada. Con la caida de Montségur en 1244, bas-
tion final del catarismo, se cree que Guilhabert de Castres estuvo entre los lideres que
fueron capturados y condenados a la hoguera junto con cientos de seguidores. Su
muerte simboliz6 el final de la resistencia organizada de los cataros, aunque su legado
perdurd en la memoria de quienes desafiaron el poder de Roma.

17 La Casa de Foix llegaria, con el tiempo, a formar parte de la realeza espafiola
por el matrimonio en segundas nupcias de Fernando de Aragén, viudo de Isabel | de
Castilla, -Los Reyes Catoélicos-, con la jovencisima Germana de Foix para un rey que
ya estaba en el otofio de su vida.
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presencia de Guillem Clergue®®, diacono de la herejia, que acabaria
predicando en Castellbo afios mas tarde.

Las reuniones y alianzas no cesaban. En 1225, una nueva asamblea
de las iglesias cétaras occitanas se celebr6 en Pieusse, cerca de Carca-
sona. Entre los asistentes figuraba un tal Pere de Corona'®, a quien los

Guillem Clergue fue una de las figuras clave del catarismo en el siglo XIII, espe-
cialmente en la region de Castellbd, donde ejercié como diacono cataro. Su papel iba
mas alla de la simple predicacion: organizaba la comunidad hereje, administraba el
consolament y mantenia una red de contactos entre los cataros del sur de los Pirineos
y los de Occitania. Se tiene constancia de su presencia en la localidad occitana de Dun
en 1206, donde coincidié con la condesa Felipa de Foix, una noble refugiada en una
comunidad catara. Afios mas tarde, en 1224, Clergue aparece documentado predican-
do en Castellbo, feudo de Arnau de Castellbd, uno de los grandes protectores de la
herejia en la vertiente sur de los Pirineos. Su actividad revela la existencia de una red
bien estructurada que permitia la supervivencia del catarismo a pesar de la creciente
represion. Como muchos de sus correligionarios, Guillem Clergue acabé en el punto
de mira de la Inquisicion. No esta claro su destino final, pero si algo ensefi6 la historia
de los cataros es que los dias de sus lideres estaban contados. La cruzada contra la
herejia no dejaba espacio para la indulgencia, y con la caida de los Gltimos bastiones
cataros en la década de 1240, la suerte de hombres como Clergue qued6 sellada entre
el exilio, la clandestinidad o la hoguera.

19 Pere de Corona era un diacono cataro en la sombra. Fue uno de los principales
dirigentes del catarismo en Catalufia en el siglo XIIl. A diferencia de los grandes
nombres de la herejia en Occitania, su figura se mueve en la penumbra de la clandes-
tinidad, pero los registros inquisitoriales lo identifican como "didcono de los herejes
de Catalufia”, lo que lo convierte en un personaje clave dentro de la estructura catara
al sur de los Pirineos. En 1225, Pere de Corona asistié a la asamblea cétara de Pieusse,
una reunidn de alto nivel en la que se reorganiz6 la jerarquia eclesiastica de la herejia
y se consagré un nuevo obispo para la region del Razes. Terminada la reunién, em-
prendi6 viaje de regreso a Catalufia, cruzando los Pirineos por el condado de Cerdafia,
lo que demuestra la existencia de rutas seguras y contactos en ambos lados de la
frontera.

La asamblea catara de Pieusse (1225) fue el Gltimo intento de reorganizacién. En
1225, cuando la cruzada albigense ya habia diezmado las comunidades cataras en el
Languedoc y la Inquisicién avanzaba implacable, los lideres de la herejia se reunieron
en Pieusse, pequefia localidad al suroeste de Carcasona. No era la primera vez que los
cataros celebraban un concilio en secreto, pero este encuentro tenia un significado
especial pues con sus iglesias devastadas y sus fieles perseguidos, era necesario reor-
ganizar lo que quedaba del movimiento antes de que llegara el final. Uno de los prin-
cipales acuerdos de la asamblea fue la creacion de un nuevo obispado cataro en Razés,
lo que evidencia que, pese a la represion, la estructura de la herejia seguia en pie.
Entre los asistentes se encontraba Pere de Corona, didcono de los cataros de Cataluiia,
quien tras la reunion regresé cruzando los Pirineos para reactivar la red catara en la
vertiente sur. Pieusse fue una de las Gltimas grandes reuniones del catarismo organi-
zado. Apenas dos décadas después, con la caida de Montségur en 1244 y la ejecucion
masiva de sus Ultimos defensores, la herejia quedd practicamente aniquilada. Lo que
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inquisidores calificaban como diacono de los herejes en Catalufia. No
perdid el tiempo. Tras la reunion, cruzo los Pirineos por Cerdafia y
siguié su camino hacia el sur, hasta refugiarse en los bosques de la
montafia de Prades. Desde alli, en las sombras de la clandestinidad,
mantenia contacto con los fieles en Tarragona y otros puntos de la
Catalufia Nueva.

Las fronteras politicas podian ser inamovibles en los mapas de los
reyes, pero en la practica, la fe, el comercio y la necesidad de supervi-
vencia las convertian en poco més que lineas difusas. Y en ese juego
de sombras, los cataros, sus protectores y sus perseguidores seguian
moviendo sus piezas®.

El caso de Pere de Corona es una prueba mas de la estrecha cone-
Xion entre las comunidades cataras de Catalufia y sus homologas occi-
tanas. No era un simple creyente, sino un diacono, el rango mas alto
documentado dentro del catarismo catalan. Su autoridad no era inde-
pendiente: respondia a un obispo hereje cuya identidad no ha quedado
registrada, aungue todo apunta a que se trataba del obispo de Tolosa.

La dependencia de la jerarquia occitana se confirma en 1242,
cuando Arnau de Bretds —hermano de los mencionados Ramon y Pere
de Bretos, de Berga— recibe el consolament de Bertrand Marti, obispo

se discutio en aquella asamblea y los planes que trazaron sus participantes se perde-
rian en el fuego de la persecucidn, dejando solo rastros en los documentos inquisito-
riales.

Lejos de buscar refugio en ciudades importantes, Pere de Corona se instal6 en la
montafia de Prades, un entorno boscoso y remoto desde donde ejercia su labor pasto-
ral entre las comunidades cétaras de la Catalufia Nueva. Este tipo de movimientos
reflejan la creciente presion sobre los herejes en aquellos afios, obligandolos a operar
en la semiclandestinidad, lejos de las miradas inquisitoriales. No se sabe con certeza
cual fue su destino final, pero dado el implacable avance de la represion, es probable
que acabara como muchos de sus compafieros: capturado, juzgado y condenado por la
Inquisicion, o desapareciendo en la larga noche del exilio.

20 GRAU, Sergi: Cataluia de los siglos X11-X1V, tesis doctoral, UNED, 2015, doc.
50, p. 702 [en linea], URL.: http://espacio. uned.es, cargado en linea el 30 de septiem-
bre de 2016, consultado el 14 de junio de 2023; BERGA, Eduard ; CINGOLANI,
Stefano M.: , Cingolani (eds.): L’ herética pravitat a la Corona d’Aragd: documents
sobre catars, valdesos i altres heretges (1155-1324), vol. I, Barcelona, Fundacio
Noguera, 2015, doc. 159, p. 322; GASCON, Carles: La disidencia céatara.., op. cit.,
doc. 50, p. 704; BNF, Fonds Doat, 24, f. 241r; BNF, Fonds Doat, 23, f. 269v-270r;
GRAU, Sergi; BERGA, Eduard; CINGOLANI, Stefano M. (eds.), L’herética pravitat..
op. cit., doc. 159, p. 322; Duvernoy, Jean Duvernoy (ed.): Le dossier de Montségur..,
p. 158; Carles Gascén, La disidencia catara.., op. cit., doc. 41, p. 664;
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cataro de Tolosa refugiado en Montségur. Poco después, Arnau apare-
ce predicando junto a un compafiero en la montafia de Prades, en Ca-
talufia, antes de regresar al otro lado de los Pirineos para rendir cuen-
tas ante su superior. Es un patrén que se repite: la Iglesia catara no
reconocia la cordillera como una frontera real y mantenia una red acti-
va de mensajeros y predicadores que aseguraban el contacto con los
fieles del sur.

Pero esta estructura no era invulnerable. La persecucion eclesiasti-
ca fue cerrando el cerco, empujando a los herejes primero a la clandes-
tinidad y, finalmente, al exilio. Para mediados del siglo XIII, muchos
de los supervivientes de la fe catara emprendieron el camino hacia
Italia, donde alin encontraron refugio por un tiempo?.

Caza de herejes: la represion diocesana y el cerco cataro

De los cataros apenas queda la voz de sus verdugos: obispos, in-
quisidores y cronistas que, con pluma afilada y celo purificador, se
encargaron de registrar el auge y caida de aquellos a quienes conside-
raban enemigos de la fe. Para mediados del siglo XIlI, la Iglesia ya no
veia el catarismo como una disidencia menor, Sino como un cancer
gue debia extirparse antes de que echara raices profundas. En Bolonia,
un monje camaldulense llamado Graciano sent6 las bases juridicas de
la persecucion en su Decreto de Graciano, estableciendo que la lucha
contra la herejia era tarea de los obispos. La violencia directa quedaba
fuera del alcance del clero, pero eso no era problema: para eso estaban
los laicos, soldados y sefiores feudales dispuestos a hacer el trabajo
sucio.

El Decreto de Graciano fue la ley que armé a la Iglesia contra la
herejia. A mediados del siglo XII, cuando el catarismo y otras herejias
comenzaban a inquietar a la Iglesia, surge la necesidad de un marco
legal que diera cobertura a su persecucion. Fue entonces cuando unel
monje camaldulense llamado Graciano, desde Bolonia, compilé el
Decretum Gratiani, una monumental obra de derecho candnico que
marcaria el camino para la lucha contra la disidencia religiosa. El de-
creto establecia que la responsabilidad de combatir la herejia recaia en
los obispos, garantes de la ortodoxia en sus didcesis. La violencia

) 21 DUVERNOY, Jean (ed.), Le dossier de Montségur.., op. cit., p. 159-162; GAS-
CON, Carles: La disidencia catara.., op. cit., p. 512-518; BNF, Fonds Doat, 23, f.
270v-273v; Carles Gascon, La disidencia catara.., op. cit., doc. 41, p. 666.
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directa les estaba prohibida —el clero debia mantener las manos lim-
pias—, pero se permitia delegarla en los laicos, una jugada que abria la
puerta a futuras cruzadas y condenas al fuego purificador.

El Decreto de Graciano fue la piedra angular sobre la que se cons-
truyé toda la maquinaria represiva de la Iglesia medieval. Con él, la
herejia dejo de ser un problema teoldgico para convertirse en un cri-
men contra el orden social y su castigo no quedd solo en manos de los
te6logos, sino también en las de reyes, nobles y ejércitos. A partir de
ahi, el destino de los céataros y otros disidentes quedé sellado.

Los reyes de Aragdn no tardaron en tomar cartas en el asunto. Al-
fonso el Casto y Pedro el Catélico promulgaron decretos contra la
herejia en 1194 y 1198, pero en la practica, la responsabilidad ultima
seguia recayendo en los obispos, cuya jurisdiccion diocesana era la
linea de combate contra la disidencia.

Alfonso el Casto (rey de Leon y Asturias entre 1188 y 1230) y Pe-
dro el Catolico (rey de Aragon entre 1196 y 1213) fueron monarcas de
la Peninsula Ibérica que gobernaron en un periodo de intensa preocu-
pacién por la pureza de la fe cristiana y la lucha contra las herejias,
especialmente en el contexto de las tensiones entre la Iglesia catdlica y
los movimientos considerados heréticos o no ortodoxos.

-Alfonso el Casto (1188-1230)

Alfonso el Casto, rey de Ledn que, conocido principalmente por
sus esfuerzos por consolidar el reino y mantener la estabilidad interna,
también promulgd medidas contra la herejia durante su reinado. En
1194, uno de los decretos mas conocidos de Alfonso fue el que prohi-
bi6 las creencias y practicas heréticas dentro de sus dominios, si-
guiendo una tendencia general en la cristiandad medieval para erradi-
car las ensefianzas consideradas contrarias a la doctrina oficial de la
Iglesia catolica.

Este decreto esta relacionado con el contexto de la herejia catara,
gue estaba ganando influencia en diversas regiones de Europa durante
esa época, incluida la zona del sur de Francia y que tuvo repercusiones
en los territorios vecinos. Las autoridades eclesiasticas de la época
veian con gran preocupacion el auge de estas creencias, consideradas
como una amenaza para la unidad de la fe cristiana.

-Pedro el Catélico (1196-1213)
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Pedro Il de Aragon, también conocido como Pedro el Catolico, fue
un rey cuya politica religiosa estuvo marcada por su esfuerzo por
mantener la ortodoxia catolica en su reino. En 1198, promulgd un
decreto contra las herejias, que estaban tomando forma en el sur de
Europa. Al igual que su contemporaneo Alfonso el Casto, Pedro el
Catolico estuvo motivado por la necesidad de proteger la unidad de la
Iglesia y asegurar la lealtad religiosa de sus subditos. La alianza Igle-
sia-Estado legitimiza en ambos sentidos, al rey lo reviste de caracter
divino y a la Iglesia concedia poder.

En 1198, el papado y las autoridades de la Iglesia catélica intensi-
ficaban su lucha contra las herejias y esto llevd a los monarcas de la
Peninsula Ibérica a tomar medidas mas enérgicas en sus respectivos
reinos. La Iglesia veia como una amenaza el surgimiento de movi-
mientos como el catarismo y el dualismo, que proponian doctrinas en
las que se cuestionaban aspectos fundamentales de la fe cristiana ofi-
cial, como la naturaleza de Cristo, la creacion y la salvacion.

Ambos decretos forman parte de un clima de persecucion religiosa
que caracterizé la época medieval en Europa. En muchos casos, los
monarcas como Alfonso el Casto y Pedro el Catdlico, influenciados
por el papado, promulgaban leyes que buscaban erradicar las doctrinas
consideradas heréticas, aplicando sanciones severas contra aquellos
gue se apartaban de la ortodoxia catdlica.

La promulgacion de estos decretos también refleja la centralizacion
del poder de los monarcas en la Peninsula Ibérica durante este perio-
do, ya que la Iglesia y el Estado trabajaban juntos para garantizar el
orden religioso y social. A lo largo del reinado de Alfonso el Casto y
Pedro el Catdlico, se sentaron las bases para un mayor control de la
Iglesia sobre la sociedad y la politica, 1o que tendria repercusiones
significativas en las décadas y siglos siguientes, especialmente en la
creacion de la Inquisicion y las medidas contra los judios, musulma-
nes y otras comunidades no cristianas en la Peninsula.

Los decretos de Alfonso el Casto (1194) y Pedro el Catolico (1198)
fueron respuestas politicas y religiosas contra las corrientes heréticas
gue amenazaban la unidad de la Iglesia Catdlica y reflejaron el contex-
to de persecucién religiosa y control monarquico que caracterizo la
Europa medieval.

A diferencia de la flexible estructura catara, donde los predicadores
itinerantes tejian redes entre comunidades sin importar las fronteras, la
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Iglesia catdlica tenia un sistema territorial bien definido y el mapa de
las didcesis dictaba el campo de batalla. En este tablero, los Pirineos
jugaron un papel ambivalente. Para los cataros, no eran un obstaculo
pues su red fluia de un lado a otro sin mayor problema. Pero para la
Iglesia, la cordillera alpina pirenaica era la frontera septentrional de la
didcesis de Urgel, epicentro de la lucha contra la herejia en Catalufia.

LA DIOCESIS DE URGEL

Ubicada en el noreste de la Peninsula Ibérica, en lo que hoy es Ca-
talufia, fue un epicentro importante en la lucha contra la herejia duran-
te la Edad Media, especialmente en el contexto del catarismo. La re-
gion de los Pirineos, en particular, se convirtié en un punto clave don-
de las tensiones religiosas entre los movimientos heréticos y la Iglesia
Catélica alcanzaron su mayor auge en el siglo XIII.

La Diocesis de Urgel era una de las principales di6cesis de la Co-
rona de Aragén. Su sede estaba en la ciudad de La Seu de Urgell (en
catalan y aragonés, "La Seu d'Urgell"), situada en los Pirineos, cerca
de la frontera entre Espafia y Francia. Esta ubicacion geogréafica, entre
los reinos cristianos y las zonas donde el catarismo estaba ganando
fuerza, convirtié a Urgel en un lugar clave para la lucha contra las
creencias heréticas, que se diseminaban a través de los Pirineos hacia
los territorios del sur de Francia, donde el catarismo era particular-
mente fuerte.

El auge del catarismo tiene lugar en el siglo XIII. El catarismo se
expandi6 en Europa en los siglos XI y XII, especialmente en el sur de
Francia, en la region conocida como el Languedoc. Los cétaros recha-
zaban varias ensefianzas centrales del catolicismo, como el dogma de
la Trinidad, y promovian una interpretacién dualista de la creacién,
viendo al mundo material como el dominio del mal y al mundo espiri-
tual como el dominio del bien.

Sabemos que en la regidn de los Pirineos, el catarismo encontro te-
rreno fértil, especialmente en areas cercanas a las tierras controladas
por el Condado de Foix, al sur de Francia, que mantenian vinculos con
la Corona de Aragon y otros reinos de la Peninsula Ibérica. Las auto-
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ridades locales y eclesiasticas de la Didcesis de Urgel se vieron direc-
tamente involucradas en los esfuerzos para erradicar la herejia catara.

A medida que el catarismo se extendia por los territorios vecinos,
la Didcesis de Urgel se convirtié en un lugar central para las persecu-
ciones religiosas en Catalufia. Durante el reinado de Pedro Il de Ara-
gon, Pedro el Catdlico, la Iglesia se apoyé en la monarquia, intensifi-
cando sus esfuerzos para erradicar las creencias heréticas. Existen
cuatro puntos fundamentales que merecen atencién. Por una parte la
accion pastoral y la persecucion, temas en los que los obispos de
Urgel y otros miembros del clero fueron responsables de la lucha con-
tra la herejia en la region, con la mision de predicar la ortodoxia cato-
lica y eliminar las influencias heréticas. Los obispos de Urgel partici-
paron activamente en la organizacion de la Inquisicion en los territo-
rios de la Corona de Aragén, ayudando a llevar a cabo las investiga-
ciones sobre los herejes y aplicando las sanciones correspondientes.
Por otra parte, un segundo punto en el que fijarnos es el Concilio de
Tarragona (1198), en este concilio, convocado por el Papa Inocencio
I1l, tenemos un buen ejemplo de la implicacion de las autoridades
eclesiasticas de la Didcesis de Urgel en la lucha contra la herejia. Du-
rante este concilio, se abordaron cuestiones relacionadas con el cata-
rismo y se emitieron normas para combatirlo. La cercania de la Didce-
sis de Urgel con el territorio del Languedoc hizo que fuera crucial en
los esfuerzos de la Iglesia por frenar el avance de las ideas cataras en
la Peninsula Ibérica. El siguiente punto de mira es el papel de los
reyes de Aragén, ya que la monarquia de Aragdn jugé un papel clave
en la lucha contra las herejias. El rey Pedro Il de Aragén. El Cat6lico;
Yy Sus sucesores, trabajaron en estrecha colaboracion con la Iglesia para
reforzar la ortodoxia cristiana en sus dominios, siendo la Didcesis de
Urgel esencial en este proceso. Ademas, las campafias contra los céta-
ros en la vecina region del Languedoc (como la Cruzada Albigense de
1209) también tuvieron repercusiones en los territorios aragoneses, ya
gue los reyes y la Iglesia de Aragon colaboraron estrechamente para
evitar que las ideas cataras se extendieran mas al sur de los Pirineos.
Y, en Gltimo lugar, la represién e inquisicion pues a, medida que el
poder de la Inquisicion medieval se afianzaba, la Didcesis de Urgel
fue un lugar donde se llevaron a cabo juicios y persecuciones contra
los considerados herejes. Los herejes cataros, junto con otros grupos
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como los judios conversos o los musulmanes en proceso de conver-
sion, fueron blanco de la represion religiosa. Las medidas variaban
desde la excomunidn hasta la quema de herejes en la hoguera.

La lucha contra la herejia en la Diocesis de Urgel tuvo implicacio-
nes duraderas para la region y para la historia de Catalufia en general.
Por un lado, consolidd la autoridad de la Iglesia Catélica en los territo-
rios del norte de la Peninsula Ibérica, mientras que, por otro lado, re-
forzé el vinculo entre la Iglesia y la Corona de Aragon en sus esfuer-
zos por mantener la unidad religiosa y politica en la regidn.

La Didcesis de Urgel desempefié un papel crucial en la lucha con-
tra la herejia en Catalufia, especialmente en el contexto del auge del
catarismo en los siglos XI1'y XIII. La region fue un centro de activi-
dad inquisitorial y de colaboracion entre la Iglesia y la monarquia para
frenar las ideas heréticas, marcando una de las zonas mas conflictivas
de la peninsula durante este periodo historico.

Sobre la La Cruzada Albigense (1209-1229) fue una campafia mili-
tar y religiosa organizada por la Iglesia Catdlica contra los cataros,
que se habia extendido y asentado especialmente en el sur de Francia,
en Languedoc. Esta cruzada es uno de los episodios mas sangrientos y
complejos de la historia medieval, implicé tanto la represién religiosa
como una lucha por el control politico y territorial en una zona estra-
tégica de Europa. El catarismo o albigensianismo (por la ciudad de
Albi, -un importante centro cataro-, surgié en Europa en los siglos XI
y XII, aunque tiene unas raices profundas que se hunden en el tiempo,
barajando conceptos como el zoroastrismo y el maniqueismo. Los
cataros mantenian creencias dualistas, segin las cuales el mundo ma-
terial era obra del mal (asociado a un principio maligno, la energia
negativa), mientras que el mundo espiritual era bueno, creado por un
principio divino (energia positiva, el bien). Rechazaban muchas doc-
trinas fundamentales del cristianismo, como la encarnacion de Cristo y
los sacramentos de la Iglesia catolica por lo que estas creencias fueron
consideradas una grave amenaza para la unidad y la ortodoxia del
cristianismo y, en particular en el sur de Francia, el catarismo se habia
convertido en un fenémeno con mucho apoyo popular. En este estado
de la cuestion la Cruzada Albigense fue una respuesta a la expansion
catara en el Languedoc, region rica y politicamente fragmentada, don-
de la Iglesia Cato6lica tenia poca influencia directa. Sin embargo, no
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fue solo una campafia religiosa; también tuvo un fuerte componente
politico.

EVOLUCION DE LA LUCHAANTICATARA
Ahora hay que estructurar el discurso en varios puntos.

1. Inocencio IlI. La Iglesia Catdlica, bajo el papado de Inocen-
cio 11, decretdé que el catarismo debia ser erradicado a través de la
fuerza. La respuesta eclesiastica se concretd en una cruzada de exter-
minio que tenia como objetivo no solo erradicar las creencias heréti-
cas, sino también restaurar la unidad de la cristiandad. A medida que
el catarismo crecio, la Iglesia Catdlica, especialmente bajo el liderazgo
de Inocencio Ill, presiond fuertemente a los nobles locales para que
erradicaran la herejia y utiliz6 como arma la excomunion.

2. El poder de la nobleza occitana en el sur de Francia, es la
segunda cuestion en la que reparar. La nobleza occitana (incluyendo
los condes de Toulouse y otros sefiores locales) habia adoptado una
actitud tolerante o incluso favorable hacia los céataros. Algunos nobles,
como Raymond V1 de Toulouse, fueron acusados de no hacer lo sufi-
ciente para erradicar la herejia en sus dominios. Esto hizo que los in-
tereses politicos y territoriales se entrelazaran con la cuestién religio-
sa, ya que la Corona francesa y la Iglesia querian reducir el poder de
los sefiores del Languedoc y asegurar la sumision de esa region. Pe-
ro... jpor qué?. Raymond VI de Toulouse, Conde de Toulouse (de
1194 a 1222), fue una figura clave en la historia de la Cruzada Albi-
gense debido a su relacion con los cataros y las acusaciones que se
hicieron en su contra por no hacer lo suficiente para erradicar la here-
jia cétara en sus dominios. Se lo acus6 de proteger o al menos no per-
seguir activamente a los cataros, lo que contribuy6 en gran parte al
conflicto. Las razones por las cuales se le acusé de no hacer lo sufi-
ciente son multiples y complejas.

Raymond VI de Toulouse era conocido por su actitud relativamente
tolerante con el catarismo. Aungue se sabe que no era un seguidor de
las creencias cataras, tampoco tom6 medidas firmes para erradicar la
herejia en su territorio, lo que genero la acusacion de que habia prote-
gido a los cétaros. En los territorios del Languedoc, bajo el control de
Raymond, las comunidades cataras gozaban de una notable tolerancia
religiosa. Los céataros no eran perseguidos ni acosados por las autori-
dades locales. En vez de seguir las 6rdenes del Papa Inocencio 111 para
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erradicar la herejia, el conde permitio que los cataros vivieran en rela-
tiva libertad. Aunque Raymond VI no era cataro, algunos estudiosos
sugieren que podria haber tenido simpatia por aquella espiritualidad
simple y austera que contrastaba con el lujo y el poder eclesiastico.
Ademas, varios nobles de la region se sentian atraidos por la religion
catara, ya que consideraban que el poder del clero catolico estaba ex-
cesivamente vinculado al control terrenal y politico. Esto habria in-
fluido en su actitud de no intervenir decisivamente. La actitud toleran-
te de Raymond VI fue vista como una flagrante falta de cooperacion
con la Iglesia. Raymond VI se mostro reacio a tomar medidas enérgi-
como ordenar la quema de herejes o expulsar a los lideres cataros de
sus territorios, lo cual fue interpretado como un desden hacia las auto-
ridades papales.

En 1207, tras la creciente presion, Raymond VI fue excomulgado
por Inocencio 111, en gran parte por no tomar medidas efectivas contra
los cétaros en sus dominios. A pesar de la excomunion, Raymond in-
tentd resistir la cruzada y defendié su independencia frente a la Igle-
sia. Sin embargo, esta excomunidn sirvi6 para dar mas legitimidad a la
Cruzada Albigense y la acusacion de que Raymond era responsable de
la propagacién de la herejia.

Raymond VI también se encontraba en una situacién politica com-
pleja. Su territorio, que incluia las ciudades de Toulouse, Carcassonne
y Albi, estaba situado en una region clave, en la frontera con el reino
de Aragén vy el reino de Francia y rodeado por territorios controlados
por el papado. Su habilidad para mantener el poder y la autonomia
frente a las presiones externas, como la creciente influencia de los
reyes franceses y las demandas del Papa, probablemente le llevo a
adoptar una postura mas moderada respecto a la herejia.

Raymond VI estaba en una dificil situacion frente a los reyes de
Francia y otras monarquias. Sabia que, al alinearse demasiado con el
papado, podria perder el apoyo de otros nobles occitanos y hasta poner
en riesgo su poder frente a sus propios vasallos. Ademas, en sus terri-
torios vivian muchos nobles que eran favorables al catarismo, lo que
complicaba ain mas cualquier intento de erradicarlo de manera drésti-
ca.

A pesar de las reiteradas advertencias papales y las solicitudes de
Inocencio Il para que actuara contra los cataros, Raymond VI no
adopt6 politicas drasticas ni organizd persecuciones sistematicas. Las
criticas se basaban en su falta de accion contundente en un momento
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en que el papado y los cruzados consideraban la erradicacion de la
herejia como una prioridad.

En varios momentos, Raymond intenté negociar con los lideres ca-
taros, a pesar de las presiones papales, lo que fue interpretado como
una falta de disposicion para erradicar la herejia. Incluso, algunas
fuentes indican que en ocasiones los cétaros recibian proteccion den-
tro de los territorios de Raymond, especialmente aquellos mas cerca-
nos al Conde de Foix o al Conde de Comminges, otros nobles que
también tenian actitudes mas tolerantes.

Como resultado de su actitud ambigua hacia la lucha contra el cata-
rismo, Raymond VI se convirtio en uno de los principales blancos de
la Cruzada Albigense. Asi, en 1211, tras un proceso de presion politica
y militar, se vio obligado a ceder parte de su territorio y a aceptar un
acuerdo con los cruzados, que culmin6 con su participacion en el sitio
de la ciudad de Toulouse en 1218, durante el cual los cruzados avanza-
ron por su territorio. A pesar de sus intentos de reconciliacion, Ray-
mond VI fue finalmente derrotado en términos politicos y la regién
paso a estar bajo el control més directo de los monarcas franceses y de
la Iglesia Catolica.

Raymond VI de Toulouse permitié que los cataros prosperaran sin
aplicar sanciones decisivas y fue percibido como un lider que no se
comprometio plenamente con la cruzada de la Iglesia contra la herejia.
Su actitud fue vista como una falta de cooperacion con el papado y un
signo de debilidad en la lucha contra lo que la Iglesia consideraba una
amenaza existencial para la cristiandad. Esta ambigiedad y su protec-
cion pasiva de los cataros le ganaron la desaprobacion tanto de la Igle-
sia como de las fuerzas cruzadas, lo que condujo a su excomunién y a
la devastadora intervencion militar en sus territorios.

3.Intervencion papal y monarquica. El Papa Inocencio I, al ver
la extension del catarismo y la amenaza que representaba para la uni-
dad cristiana, pidié una intervencion militar. Ademas, el rey de Fran-
cia Felipe Augusto también vio la oportunidad de afirmar su dominio
sobre la region, que era parte de los territorios disputados entre los
reyes franceses y los condes del sur.

4. El desarrollo de la Cruzada (1209-1229). La Cruzada Albigen-
se comenzo en 1209 con la excomunion de los lideres cataros y la
declaracion de guerra santa por parte de Inocencio Ill. A lo largo de
los afios, la campafia se desarrollé en una serie de batallas, asedios y
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masacres. La masacre de Béziers (1209) fue uno de los episodios
més infames de la cruzada, donde durante el asedio de la ciudad, las
tropas cruzadas mataron a toda la poblacion, incluidos hombres, muje-
res y nifios. Hay que mirar la Historia con ojos de la época, no con
0jos contemporaneos. El abad de Vaux-Celles, que participaba en la
toma de la ciudad, es famoso por haber dicho la famosa frase: "Maten
a todos, que Dios reconocera a los suyos"”, lo que refleja la crueldad
de la campafia. Otro punto importante en el desarrollo de la Cruzada
Albigene fue el Cerco de Carcassonne (1209), una de las principales
fortalezas céataras. Después de varios meses de resistencia, la ciudad
fue tomada, y sus habitantes fueron obligados a rendirse, muchos de
ellos fueron masacrados o exiliados.

5. Otra cuestion a destacar es la participacion de Simén de Mont-
fort, un noble del norte de Francia que se convierte en el lider princi-
pal de las fuerzas cruzadas. Su brutalidad en la lucha contra los cataros
le gand tanto la lealtad de los cruzados como el desprecio de los occi-
tanos. Montfort jugd un papel decisivo en la toma de numerosas ciu-
dades y castillos; y se consolidé como el lider militar de la cruzada.

6. La respuesta de los occitanos. Aungue algunos nobles se unie-
ron a la causa de la cruzada, otros resistieron. La nobleza local, como
los condes de Toulouse, luchd por mantener su independencia y prote-
ger su territorio. A lo largo de la cruzada, hubo varios intentos de ne-
gociacion, pero la presion de los cruzados fue implacable.

CONSECUENCIAS DE LA CRUZADA ALBIGENSE
Las consecuencias de la Cruzada Albigense fueron profundas y du-
raderas para el sur de Francia y mas alla. Supuso:

1. La destruccién del catarismo. A medida que la cruzada avan-
zaba, el catarismo fue severamente diezmado. Las ciudades cataras
fueron destruidas y muchos de sus lideres y seguidores fueron ejecu-
tados, quemados en la hoguera o exiliados. La Inquisicion medieval se
establecié como una herramienta sistematica de la Iglesia para erradi-
car la herejia en la region.

2. La expansion del poder real francés. La derrota de la nobleza
occitana permitié que el reino de Francia extendiera su influencia en el
Languedoc. Los reyes franceses incorporaron progresivamente estas
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tierras a la corona, lo que consolido el poder centralizado del monarca
francés.

3. Impacto social y cultural. La cruzada alter6 profundamente la
estructura social y politica del sur de Francia. Muchas de las antiguas
familias nobles de la regién fueron destronadas o desplazadas, lo que
permitio la entrada de nuevos gobernantes, incluidos algunos de ori-
gen del norte de Francia.

4. Fundacion de la Inquisicion. La cruzada contribuy6 al estable-
cimiento formal de la Inquisicion en el siglo XIII, como un mecanis-
mo institucionalizado de la Iglesia para erradicar la herejia, no solo en
el sur de Francia, sino en toda Europa.

La Cruzada Albigense fue un conflicto complejo que combind
motivos religiosos y politicos. Aunque logré erradicar el catarismo
como movimiento organizado, también dejo una herida profunda en la
region del Languedoc, alterando para siempre su estructura social,
politica y religiosa. La brutalidad de la cruzada y sus consecuencias
sentaron las bases para futuras persecuciones religiosas en Europa,
mientras que, al mismo tiempo, reafirmaron el poder de la Iglesia Ca-
télica y la monarquia francesa en el control de sus territorios.

EXILIO CATARO EN MONTSEGUR. LA RUTA DESDE CA-
TALUNA HACIA EL ULTIMO REFUGIO

El exilio cataro desde Catalufia tuvo como destino la fortaleza de
Montségur, destacando la dindmica de la huida de los herejes hacia
este Ultimo bastién.

Cuando Pong¢ de Vilamur asumi6 la direccién del obispado en
1230, la persecucidn de los cataros se intensifico considerablemente.

Pong de Vilamur fue un personaje importante en el contexto de la
persecucion contra los cataros en los siglos XI1'y XIII en la region de
Catalufia. En particular, jugé un papel relevante como obispo de Urgel
entre 1229 y 1236, durante un periodo en el que la Iglesia Catdlica
intensifico sus esfuerzos para erradicar el catarismo en los territorios
de la corona de Aragon y mas alla. Su nombramiento como obispo
coincidié con un auge en las campafias contra las herejias en el sur de
Europa, especialmente en la zona de los Pirineos y el Languedoc,
donde los cataros habian encontrado refugio.
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Pon¢ de Vilamur asumié el obispado en un momento de gran ten-
sion religiosa y presion de las autoridades locales para tomar medidas
severas para erradicar la heregia albigense. En su mandato, Pong de
Vilamur fue responsable de supervisar las actividades de la Inquisicion
en su didcesis, que se extendia por varias areas de Catalufia y los terri-
torios de los Pirineos. La persecucion cétara se intensificd con su lide-
razgo, especialmente después de la promulgacién de decretos papales
y el refuerzo de la Inquisicidn para extirpar la herejia.

En el afio 1232, Raimon de Perelha, sefior de un dominio montafio-
S0, otorgd su permiso al obispo cataro Guilhabert de Castras para que
el castillo de Montsegur se convirtiera en el refugio oficial de la Igle-
sia catara. La fortaleza, erguida sobre la roca, pronto albergd una co-
munidad que, a los pies de la montafa, levantd una aldea para acoger a
los perfectos y perfectas, los lideres espirituales de la secta. Montse-
gur se convirtio, asi, en un santuario al que acudian fieles de todas
partes, ansiosos por asistir a los cultos o, en los casos mas desespera-
dos, buscar el consolamentum, el rito que los catapultaba hacia la sal-
vacion antes de la muerte. Muchos de estos moribundos fueron ente-
rrados junto a las murallas de la fortaleza, un ultimo acto de fe en un
lugar de resistencia.

Lo que resulta inquietante, incluso fascinante, es la ubicacion del
castillo. Orientado hacia el este, con las troneras del torredn alineadas
con el solsticio de verano, Montsegur parece mas que una simple for-
taleza medieval, pareciera un santuario cataro. La luz matutina se cue-
la por los vanos, bafiando las paredes con un resplandor calido que no
deja de evocar una simbologia solar, aunque no existen pruebas defini-
tivas de que los cataros cultuasen al sol. El historiador Fernand Niel
estima que la disposicion del castillo bien podria haber sido disefiada
como un templo solar, una evocacion de lo divino a través de la astro-
nomia y la luz. La puerta principal del castillo, monumental y despro-
tegida, también era un simbolo de un poder inquebrantable, un poder
gue, aunque abierto al mundo, nunca se vio capaz de resistir los emba-
tes de la persecucion. Pero, al margen de este pensamiento de Niel,
recordemos que la orientacién hacia el este es una caracteristica de los
templos cristianos y de edificios religiosos, tales como el Hospital de
las Cinco Llagas que, incluso, empieza a construirse de oeste a este.

En 1237, con el apoyo del conde Roger Bernat 11 de Foix y el viz-
conde de Cardona, Pong de Vilamur dio el visto bueno a una serie de
operaciones militares e inquisitoriales que llevaron a la caida de Cas-
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tellbd y a la persecucién directa de los cataros en la region. Los céata-
ros que lograron escapar de estos ataques buscaron refugio en
Montségur, ultimo refugio significativo para los herejes en el sur de
Francia y que, en ese momento, se encontraba bajo una intensa pre-
sion por parte de los cruzados.

Durante su periodo como obispo, la represion contra los cataros se
intensificd considerablemente. La figura de Pong de Vilamur se asocia
al momento en el que la Iglesia, con la colaboracién de las fuerzas
militares y politicas locales, cierra el cerco sobre las comunidades
cataras en el norte de Esparfia y el sur de Francia, con un foco particu-
lar en el condado de Cerdafia y areas adyacentes.

El 27 de mayo de 1242, el senescal de Raimundo VII, Raymond de
Alfaro, envié un mensajero a Montsegur para incitar a la fortaleza a
sumarse a la lucha en favor de su causa. Al dia siguiente, Pierre-Roger
de Mirepoux, al mando de una guarnicion de unos cincuenta hombres,
entro sin resistencia en Avignonet-Lauragais. Alli, en un acto de pura
crueldad, mataron al dominico Guillermo Arnaud y a diez de sus com-
pafieros. Era solo el principio del fin para Montsegur.

El asedio comenzd en junio de 1243, cuando las tropas del senescal
de Carcasona, Hugues de Arcis, y del arzobispo de Narbona, Pierre
Amiel, cercaron la fortaleza. Segun cuenta el sargento Imbert de Sa-
lles, en plena Navidad de ese mismo afio, dos de los perfectos dejaron
el castillo con un cargamento de oro y plata.

El 2 de marzo de 1244, las negociaciones comenzaron, pero en
ellas se movian las piezas con cautela: cuatro de los perfectos abando-
naron el castillo, asegurando que el conocimiento de la ubicacion del
tesoro cataro no se perdiera. Sin embargo, el 16 de marzo de 1244,
Montsegur cay0 y, con su rendicion, se sell6 un destino cruel para sus
habitantes. Unos doscientos cataros fueron arrastrados a un cercado de
palos y estacas, y alli, bajo el peso de su fe, fueron quemados vivos,
convirtiéndose en martires de una causa perdida, pero nunca olvidada.

El caso de Montségur es emblematico por ser el Gltimo bastion de
la resistencia catara antes de ser finalmente asediado y destruido en
1244. Pong de Vilamur, al igual que otros obispos de la época, fue
pieza clave en la operacion de erradicacion del catarismo, que incluia
tanto la represion militar como la persecucion religiosa a través de la
Inquisicion. Pong de Vilamur fue una figura central en la lucha contra
el catarismo en los Pirineos durante el siglo XIII. Su gestién del obis-
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pado de Urgel estuvo marcada por una creciente alianza con la Iglesia
en su empefio por erradicar la herejia, en un contexto de creciente
tension politica y religiosa. La persecucion de los cataros en su diéce-
sis contribuy6 a las expulsiones masivas y la destruccion de la red
catara, que culmind en el asedio final de Montségur.

En 1237, con el apoyo del conde Roger Bernat Il de Foix y la asis-
tencia militar del Vizconde de Cardona, los inquisidores hicieron su
entrada en Castellbo, donde llevaron a cabo una dura ofensiva contra
los cataros locales.

A medida que el cerco se apretaba y, tras la toma de Castellbo por
las fuerzas eclesiasticas, muchos de los herejes comenzaron a huir. En
los archivos inquisitoriales se registraron algunos nombres de aquellos
que se refugiaron en la fortaleza de Montségur, que para ese entonces
ya se habia convertido en el Gltimo refugio de una causa condenada.
Durante el siglo XIII, especialmente a partir de los afios 1230 y 1240,
la fortaleza de Montségur en el sur de Francia se habia convertido en
el simbolo de la resistencia catara, un lugar aislado y dificil de alcan-
zar, donde se refugiaron algunos de los Gltimos grupos de cataros que
escaparon a la persecucién eclesiastica, siendo este enclave de los
Pirineos un centro de resistencia contra la Iglesia y las cruzadas, aun-
gue también se registraron las acciones de la Inquisicién en busca y
redadas a los herejes, siendo muchos de los refugiados identificados y
documentados en los archivos inquisitoriales de la época.

Los archivos inquisitoriales fueron fundamentales para la docu-
mentacion de las actividades de la Inquisicion y la persecucion de
herejias durante la Edad Media, especialmente en los territorios del
Reino de Aragon, el Languedoc y otras zonas cercanas. Estos archivos
contienen testimonios, sentencias, interrogatorios, y registros que re-
flejan la labor de los inquisidores, sus investigaciones y las condenas
impuestas a los acusados de herejia. Dentro de estos documentos,
encontramos registros de la persecucion cétara y los intentos de erra-
dicacion del catarismo, que fueron intensificados por la Iglesia a lo
largo del siglo XIII. Los inquisidores enviados por la Santa Sede do-
cumentaron nombres, entre los que se encuentran los de algunos lide-
res cataros mas destacados y personas de la élite social, como Arnau
de Bretos y Guillem Arnau de Castellbo. Estos documentos revelan
una gran cantidad de informacion sobre los refugiados, la logistica de
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su huida y las condenas a las que fueron sometidos una vez captura-
dos?.

22 Fuentes documentales son los registros inquisitoriales de la época, que estan
llenos de detalles sobre las investigaciones y las detenciones de personas acusadas de
herejia. En estos registros se encuentra una gran cantidad de informacioén sobre las
rutas de huida y los refugios cataros en los Pirineos, destacando la fortaleza de
Montségur como uno de los Gltimos bastiones. Las actas de interrogatorios recogen
los testimonios de prisioneros, asi como los actos de fe (actos publicos donde se de-
claraban las condenas), ofreciendo informacion clave sobre los nombres de los cataros
que huian a Montségur y los esfuerzos de la Iglesia para identificar y capturar a estos
fugitivos. Los archivos eclesiasticos de las didcesis cercanas a Montségur, como la
de Carcassonne o Toulouse, contienen cartas y decretos enviados por los obispos a la
Inquisicion, que incluyen listas de personas que se habian refugiado en Montségur o
habian sido interrogadas en relacion con su fe. Estos documentos también ofrecen
informacion sobre las interrogaciones de personas que podian haber sido cataros, asi
como las presiones de la Iglesia para que los nobles locales entregaran a los herejes
refugiados. También estan los carteles y censos inquisitoriales que detallaban las
acciones militares y religiosas llevadas a cabo en los territorios cercanos a Montségur.
Estos carteles incluian listas de nombres, pueblos y aldeas asociadas con las comuni-
dades cataras. Aunque muchos de estos carteles tenian fines propagandisticos o in-
formativos, también reflejan una lucha constante por rastrear a los cataros y desmante-
lar sus redes de apoyo. Algunos de estos documentos fueron redactados directamente
por inquisidores que operaban en la regidn, y en ellos se encuentran detalles sobre la
presencia de los herejes en refugios como Montségur. Ademas de los documentos
eclesiasticos, existen cronicas contemporaneas de la época que proporcionan deta-
Iles de las operaciones militares y la vida en el refugio de Montségur. Por ejemplo, las
cronicas de Guillermo de Tudela o los escritos del Abad de la abadia de Saint-Martin-
du-Canigou dan cuenta de la lucha constante de los cataros en Montségur, su asedio y
la final captura de los mismos. En algunos de estos textos se menciona a lideres céta-
ros como Raymond VI de Toulouse o Bérenger de Ladern, entre otros, quienes estu-
vieron implicados en la defensa de Montségur y la proteccion de los refugiados. Tam-
bién estan las Cartas Papales y Documentos Pontificios pues la Santa Sede estaba
profundamente involucrada en la persecucién del catarismo, por lo que las cartas
papales y otros documentos pontificios conservan informacidn sobre las instrucciones
dadas a los inquisidores y obispos. Estos documentos proporcionan evidencia de las
camparfias papales contra los cataros y de las directrices papales que ordenaban accio-
nes especificas en los territorios ocupados por los herejes. Algunos papas, como
Inocencio 11l 'y Gregorio IX, fueron particularmente activos en la lucha contra el
catarismo, y sus cartas a veces contienen informacién sobre refugios como Montségur
y las operaciones militares que rodearon estos eventos.

La fortaleza de Montségur fue finalmente asediada por las fuerzas cruzadas en
1244, lo que marco el fin de la resistencia catara en la region. La caida de Montségur
y la ejecucion de los cétaros alli refugiados, alrededor de 225 personas, fue un aconte-
cimiento registrado no solo en las cronicas militares, sino también en los documentos
inquisitoriales, que detallan las condenas y las ejecuciones. Muchos de los refugiados
que sobrevivieron al asedio fueron capturados, interrogados y finalmente condenados
a la hoguera. Los archivos inquisitoriales ofrecen también evidencia sobre las Gltimas
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Entre los refugiados en Montégur se encontraban Arnau de Bretds
y sus hermanos Arnau, Pong, Querol y Joan de Narbona, quienes, jun-
to con las esposas de los dos primeros y la amante del tercero, encon-
traron refugio en dicha fortaleza desde al menos 1237. Todos ellos
procedian del valle de Querol, en el condado de Cerdafia. Junto a
ellos, se encontraba la familia Das de Puigcerda: Berenguer, Joan y
Bernat, acompafiados por la esposa de Berenguer. Esta familia, tam-
bién originaria del condado de Cerdafia, habia buscado refugio en
Montségur y su presencia esta documentada en la ciudadela desde
1237. Otro refugiado fue Guillem Arnau de Castellbo, quien también
fue registrado en Montségur a partir de 1240, al igual que Arnau de
Bretds, quien, tras recibir el consolament de Bertrand Marti en 1240,
continud su itinerario entre varios lugares, pero siempre ligado a este
altimo bastion.

Estos testimonios revelan la existencia de un exilio cataro origina-
do en Catalufa y dirigido hacia los Pirineos, con Montségur como
destino principal. Esto contradice la idea cominmente aceptada de que
la migracidon cétara desde el sur de Francia hacia el norte de Catalufia
se debia a las persecuciones, pues los registros indican que, antes de
1237, los cataros que cruzaron los Pirineos no estaban huyendo de
represalias, al menos no en la medida documentada. La atraccion de
Montségur, tanto por su seguridad como por la presencia de la jerar-
quia céatara, fue un factor determinante. De hecho, la frontera pirenaica
entre los reinos de Francia y Aragon no adquirié una relevancia cru-
cial para el catarismo hasta que la Inquisicion comenzé a actuar to-
mando en cuenta los vinculos nacionales, lo que marcé un cambio en
las dindmicas del movimiento®,

acciones inquisitoriales en la regién, donde se documentaron los nombres de los
herejes y las familias cétaras que habian encontrado refugio en la fortaleza. Estos
registros revelan el nivel de desesperacion de los cataros y su compromiso con su fe,
incluso en el altimo bastion de resistencia, Montségur.

Los archivos inquisitoriales, las crénicas medievales, las cartas papales y otros
documentos eclesiasticos juegan un papel crucial en la reconstruccion histérica de los
ltimos momentos del catarismo en Montségur. Estos registros no solo proporcionan
una lista de los refugiados y de los lideres cataros, sino también una vision de las
tensiones religiosas y politicas de la época, asi como del esfuerzo eclesiastico por
erradicar una fe que se oponia a los dogmas de la Iglesia catélica.

23 Al respecto interesa consultar algunas fuentes bibliograficas sobre catarismo, la
persecucion inquisitorial y la fortaleza de Montségur que podrian ser Utiles para pro-
fundizar en el tema. En cuanto a
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Libros y Monografias: PEREZ VILLANUEVA, Joaquin: "La Cruzada Albigense".
Este libro ofrece una vision exhaustiva sobre la Cruzada Albigense, incluyendo los
aspectos religiosos y politicos, ademas del papel de la Inquisicion en la lucha contra el
catarismo. Aborda el impacto de las campafias militares en la regién del Languedoc y
la fortaleza de Montségur; BOULET, Gérard: "Montségur: El Gltimo bastion del
catarismo", esta obra se centra en la historia de la fortaleza de Montségur y en los
cataros que se refugiaron alli. Boulet proporciona detalles sobre los archivos histori-
cos y los testimonios relacionados con el sitio, el asedio y la posterior ejecucion de los
herejes; MARTIN, Sean: "The Cathars: The Most Successful Heresy of the Middle
Ages", que explora la historia del catarismo desde sus origenes hasta su derrota, con
un enfoque particular en los aspectos religiosos y filos6ficos de esta herejia. También
analiza el impacto de la Cruzada Albigense y la Inquisicion sobre los cataros, y pro-
porciona una visién completa del contexto histdrico y social; RILEY-SMITH, Jonat-
han: "The Albigensian Crusade" que proporciona un analisis académico sobre la
Cruzada Albigense, que describe no solo los eventos bélicos, sino también la persecu-
cion religiosa en el contexto de la lucha contra la herejia. Aborda como la Iglesia y los
papas enfrentaron el catarismo, incluidas las persecuciones en Montségur; LACA-
RRA, José Maria: "La inquisicién en los reinos de Aragon”, ofrece una vision detalla-
da sobre la labor de la Inquisicion en los reinos cristianos, especificamente en Aragdn,
y su implicacion en la lucha contra el catarismo. Los documentos que menciona pro-
porcionan una base de conocimiento importante sobre los registros inquisitoriales de
la época; ROQUEBERT, Michel: "Les Cathares et I'Inquisition: De I'Hérésie au
Blcher" que trata sobre el catarismo en el sur de Francia y cémo la Inquisicion lo
persiguid, con un enfoque particular en los refugios cataros como Montségur. Incluye
detalles sobre los procesos inquisitoriales y como fueron documentados por los inqui-
sidores.

Por lo que respecta a articulos académicos y estudios especializados, tenemos:
"The Role of Montségur in the Last Stand of the Cathars" (Journal of Medieval Histo-
ry, 1993) que ofrece un analisis historico de Montségur como el tltimo refugio de los
cataros y examina como la fortaleza fue un simbolo de resistencia durante las Gltimas
etapas de la Cruzada Albigense. El articulo también revisa los documentos de la In-
quisicion relacionados con el sitio; "Inquisition and Heresy in the Pyrenean Region:
The Case of the Cathars" (The Medieval Inquisitor Journal, 2001) que profundiza en
el papel de la Inquisicion en los territorios de los Pirineos, explorando los documentos
de la inquisicion en Aragdn y la persecucion de los cataros en Montségur y otras
localidades cercanas; "The Documentation of Cathar Exiles and Refugees in the Pyre-
nees" (History of Medieval Religion, 2004), articulo que examina los archivos de la
Inquisicion que documentaron los movimientos de los cataros refugiados en los Piri-
neos y su migracion hacia Montségur, en un analisis exhaustivo de los registros inqui-
sitoriales y las cartas papales.

Por lo que respecta a Fuentes Primarias interesan los "Procesos Inquisitoriales de
Toulouse y Carcassonne™ (Archivos Inquisitoriales de Toulouse, siglo XIlII), estos
registros contienen detalles sobre las acusaciones y juicios de los cétaros que se refu-
giaron en Montségur. Son documentos cruciales para comprender como la Inquisicion
operaba en la region. "Cartas y Decretos Papales de Inocencio Il y Gregorio IX" son
las cartas papales conservadas en los archivos de la Santa Sede, que contienen las
instrucciones y estrategias que se enviaron a los obispos e inquisidores, ordenando la
erradicacion del catarismo. Estas fuentes proporcionan un marco para entender el
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INQUISIDORES Y FRONTERA PIRENAICA

El invierno de 1237 vio llegar a Joan de Narbona a Montségur, un dato
gue no es poca cosa cuando se trata de seguir el rastro de los huidos.
Alli, en la fortaleza que se alzaba desafiante sobre los acantilados de
los Pirineos, se encontrd con otros fugitivos que ya empezaban a com-
prender que la sombra de la cruzada no se detenia en las montafias.
Joan de Narbona fue uno de esos nombres que, entre el fuego y la
piedra, quedaron grabados en la historia del catarismo. No estaba solo
en Montségur, cuando la fortaleza se alzaba como el Gltimo refugio de
una fe condenada, junto a él estaban otros exiliados, creyentes y per-
fectos cataros, que cruzaban la frontera pirenaica buscando algo mas
que cobijo: un dltimo bastién antes del desastre. Su rastro aparece en
los archivos inquisitoriales, en las declaraciones de prisioneros captu-
rados tras la caida de Montségur en 1244. Entre los interrogados, unos
recordaban su llegada temprana al refugio, otros lo mencionaban en
fechas posteriores a 1239. Esos testimonios, recogidos bajo la presion
de la Iglesia, eran méas que simples actas: eran el reflejo de un mundo
gue se desmoronaba. Joan de Narbona representa a aquellos gque cre-
yeron gue el macizo de los Pirineos seria un escudo suficiente contra
la cruzada y la Inquisicion. No lo fue. La maquinaria papal, aliada con
los nobles francos, no dej6 piedra sobre piedra en su empefio por erra-

contexto de las persecuciones en la regién. "Cronicas de la Cruzada Albigense" siendo
las cronicas medievales de autores como Guillermo de Tudela y Raimundo de Pefia-
fort documentan las principales etapas del conflicto, incluidos los eventos en
Montségur y las Gltimas etapas de la resistencia catara, ofrecen un panorama contem-
poréaneo de los procesos inquisitoriales y las intervenciones papales.

Los archivos y fuentes digitalizadas que se recomienda consultar son: Archives

Départementales de I'Aude (Carcassonne, Francia) que contienen documentos sobre
las persecuciones y las investigaciones inquisitoriales en el sur de Francia, particular-
mente en las regiones cercanas a Montségur. Archivo de la Inquisicion de Aragon que
guarda las actas inquisitoriales de la region, incluyendo detalles sobre la persecucion
del catarismo en los territorios de Aragon y el Valle de Cerdanya. Digital Medieval
Documents (Medieval Texts Online), plataforma que permite acceder a carteles, actas
y decretos de la Inquisicion y la Santa Sede, muy Util para investigadores que necesi-
ten acceder a documentos primarios sobre los procesos inquisitoriales.
Estas fuentes ofrecen una vision completa sobre la persecucion del catarismo y el
refugio final de los cataros en Montségur. Desde documentos eclesiasticos hasta cré-
nicas medievales y articulos académicos, esta bibliografia es clave para profundizar
en el conocimiento sobre la resistencia catara y la labor de la Inquisicién en el sur de
Francia y el norte de Espafa.
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dicar la herejia. Para 1244, Montségur cayd, y con ella, los nombres
de quienes alli buscaron refugio quedaron sellados en los registros
inquisitoriales. Joan de Narbona fue uno de ellos. No fue el Gnico. Sus
hermanos, Arnau, Pong y Querol, aparecen también en los registros
inquisitoriales tiempo después, mencionados en los testimonios reco-
gidos tras la caida de Montségur. La Inquisicion, meticulosa en su
caza, dejo constancia de sus nombres en documentos que hoy resue-
nan con el eco de la tragedia.

Berenguer de Das es otro de los que hallaron refugio en Montségur,
segun los testimonios de quienes, atrapados y sometidos a interrogato-
rio, no tuvieron mas opcion que recordar y hablar. su nombre emergié
entre los testimonios de los capturados, como un eco de aquellos dias
de resistencia y fe llevada al extremo.

Los documentos lo sitian en Montségur gracias a las declaraciones
de Berenguer de Lavelanet, Gallart del Congost, Ramon de Perella,
Guillem de Bonan, Bernat Cairola, Alzeu de Massabrac y Pong Sicre.
No es poca cosa que tantas voces coincidieran en sefialar su estancia
en la fortaleza habla de su implicacion en la causa, de su cercania con
la comunidad catara que, en aquellos muros, vivié sus ultimos dias.

No estaba solo. Sus hermanos, Joan y Bernat de Das, también encon-
traron cobijo en la ciudadela, mencionados en las mismas confesiones
arrancadas tras la caida del enclave. En los archivos inquisitoriales
aparece un B. de Das, una sombra entre lineas, un nombre incompleto
gue deja abierta la duda de si se trataba de un cuarto miembro de la
familia o un simple error en los registros o es que el escribano tenia
prisa y abrevid o es que le llamaban mas por el apellido que por su
nombre. Para Berenguer de Das y los suyos, Montségur fue un santua-
rio y una condena. En 1244, cuando la fortaleza cay0, la suerte de sus
habitantes quedé sellada en el fuego de la hoguera y en la tinta de los
escribanos de la Inquisicion.

Los nombres se acumulan en las paginas de los archivos inquisitoria-
les: Berenguer de Lavelanet, Gallart del Congost, Ramon de Perella,
Guillem de Bonan, Bernat Cairola, Alzeu de Massabrac y Pong Sicre.
Todos ellos confirmaron la presencia del fugitivo y a su hermano, Joan
de Das, lo encontramos en las mismas declaraciones, mencionado una
y otra vez, como una sombra que recorria los pasadizos de la fortaleza.
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El dltimo de los Das, Bernat, aparece en los testimonios de los mismos
testigos, su rastro escrito en los pergaminos de la inquisicién, docu-
mentos que hoy son prueba irrefutable de que Montsegur no era solo
un refugio: era una trampa.

DE GREGORIO IX AINOCENCIO IV

El pontificado de Gregorio IX (1227-1241) marc6 un endureci-
miento de la politica de la Iglesia contra la herejia céatara. Para el papa,
los cataros no solo representaban una desviacion doctrinal, sino una
amenaza directa al orden eclesiastico y politico de la cristiandad. Des-
de el inicio de su pontificado, Gregorio IX mostré una actitud impla-
cable. En 1231, promulgé la bula Excommunicamus, que establecia
penas severas contra los herejes, incluyendo la confiscacion de bienes
y la pena de muerte para los reincidentes. En 1232, el papa Gregorio
IX lanz6 un mandato claro: el arzobispo de Tarragona y sus sufraga-
neos debian redoblar esfuerzos en la persecucion de la herejia en sus
territorios, considerados especialmente vulnerables a su propagacion.
No se trataba solo de una represion pasiva, sino de una busqueda acti-
va y meticulosa, una investigacion sistematica que desmantelara las
redes de creyentes y simpatizantes cataros. Para esta tarea, el pontifice
confio en los frailes predicadores, a quienes consideraba los méas aptos
para llevarla a cabo. Un paso crucial en su ofensiva fue la creacion de
la Inquisiciéon Pontificia, confiada principalmente a los dominicos,
quienes, por su disciplina y formacién teoldgica, fueron considerados
los mas aptos para llevar a cabo los interrogatorios y procesos judicia-
les contra los herejes. En un principio, estos inquisidores eran nom-
brados directamente por los obispos y dependian de ellos y a quien
rendian cuentas de manera exclusiva.

El Papa continu6 apoyando la cruzada contra los cataros en el Lan-
guedoc, iniciada en tiempos de su predecesor, Inocencio I1l. En 1229,
el Tratado de Meaux-Paris habia sellado la derrota de los condes de
Tolosa, lo que facilitd la expansion de la represion inquisitorial. A
partir de entonces, la estrategia papal combing la presién militar con la
consolidacion de un sistema inquisitorial méas eficiente y centralizado.

El legado de Gregorio IX en la lucha contra el catarismo fue de-
terminante. Su iniciativa permitié la instauracion de un mecanismo de
persecucidn que, con el tiempo, se convertiria en uno de los instru-
mentos mas temidos de la Iglesia. Bajo su mandato, la lucha contra la
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herejia dejo de ser un esfuerzo disperso y local para convertirse en una
estructura organizada y permanente, con el respaldo directo del papa-
do.

1246 marcé un punto de inflexién. A instancias del maestro general
de la Orden de los Dominicos®, el papa Inocencio IV otorg a la or-
den la facultad de nombrar, sustituir y destituir inquisidores segun lo
consideraran oportuno. Ademas, dicha competencia se extendi6 a los
priores provinciales®, quienes adquirieron autoridad sobre sus respec-

24 El Maestro General de la Orden de los Dominicos era la maxima autoridad den-
tro de la orden fundada por Santo Domingo de Guzman en 1216. Este cargo, vital para
la organizacion y direccion de los dominicos, tenia un papel clave en la expansion y
consolidacion de la Inquisicion, especialmente en la lucha contra la herejia catara.

Uno de los maestros generales mas relevantes en este contexto fue Juan de Wil-
deshausen (1241-1252), quien ocupo el cargo durante el pontificado de Inocencio IV.
Fue bajo su direccién cuando la orden recibi¢ la facultad de nombrar, sustituir y desti-
tuir inquisidores sin depender directamente de los obispos. Esta medida, aprobada en
1246, permiti6 a los dominicos reforzar su control sobre la maquinaria inquisitorial y
operar con mayor autonomia en la persecucion de herejes en territorios como la Coro-
na de Aragon y el Languedoc.

La influencia del Maestro General no solo se limitaba a cuestiones organizativas,
sino también doctrinales. Desde su posicion, dirigia la formacion de los frailes en los
conventos, asegurando que los inquisidores estuvieran bien preparados en teologia,
derecho canénico y técnicas de interrogatorio. Bajo su liderazgo, la Orden de Predica-
dores se convirti6 en el brazo ejecutor de la lucha contra la herejia, alinedndose con
las directrices del papado en la erradicacion del catarismo y otras desviaciones doctri-
nales. EI Maestro General de los Dominicos desempefid un papel fundamental en la
consolidacion de la Inquisicidon como institucion, asegurando que la orden se convir-
tiera en el principal instrumento del papado en la represion del catarismo y otras
herejias medievales.

25 Priores Provinciales en la Orden de los Dominicos eran los responsables de di-
rigir las distintas provincias en las que estaba organizada la Orden de los Predicadores
(dominicos). Su papel era clave en la administracion interna, la formacion de los
frailes y, en el contexto de la lucha contra la herejia, en la organizacion y supervision
de los tribunales de la Inquisicion. Cada provincia dominica abarcaba un conjunto de
conventos en una regién determinada y el prior provincial tenia autoridad sobre todos
ellos. Su mision incluia supervisar la actividad inquisitorial, asegurando que los frailes
asignados a esta tarea cumplieran con las directrices de la orden y del papado; nom-
brar inquisidores, tras la reforma impulsada por el papa Inocencio IV en 1246, que
otorg6 a los dominicos el control sobre la designacion y sustituciéon de estos jueces
eclesiasticos en orden a la disciplina y la ortodoxia dentro de la orden, garantizando
que sus miembros estuvieran bien formados en teologia y derecho candnico para
desempefiar sus funciones. También coordinar la represion de la herejia en sus respec-
tivas jurisdicciones, en estrecha colaboracion con el papado y las autoridades eclesias-
ticas locales. En la Corona de Aragdn, el prior provincial dominico tenia una impor-
tancia especial, ya que todos los reinos peninsulares formaban parte de una misma
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tivas jurisdicciones. En el caso de la Corona recay0 en el prior provin-
cial de Espafa, ya que, en aquel entonces, todos los reinos peninsula-
res formaban parte de una Unica provincia dominica.

La consolidacién del aparato inquisitorial avanzé aln mas en 1248,
cuando Inocencio IV ordend al prior provincial de Espafia designar
dos frailes dominicos para investigar y perseguir la herejia en los terri-
torios de la Corona de Aragén bajo la autoridad de la provincia ecle-
siastica de Narbona, ejerciendo asi una correspondencia mas estrecha
entre la frontera politica y el ambito de actuacion de los inquisidores
aragoneses. Con estas reformas, los inquisidores dejaron de ser sim-
ples auxiliares de los tribunales episcopales para convertirse en los
jueces principales de tribunales especificos, con un poder auténomo
que dependia directamente del papado.

A medida que los inquisidores extendian su radio de accion a toda
la provincia eclesiastica, la persecucion de la herejia adquiria un ca-
racter mas estructurado y centralizado. Con ello, se evitaban interfe-
rencias locales y se impedia que los herejes escaparan de la justicia
trasladandose a didcesis vecinas dentro de la misma provincia.

En 1257, tras las presiones del rey Jaime | de Aragon®, el papa
Inocencio 1V ordend a los priores de los conventos dominicos de Bar-

provincia dentro de la orden. Fue este prior quien, en 1248, recibié la orden de
Inocencio IV para elegir dos frailes encargados de perseguir la herejia en los territo-
rios aragoneses incluidos dentro de la provincia eclesiastica de Narbona, lo que alined
aun mas la frontera politica con la expansion inquisitorial. Asi, los priores, figuras
clave dentro de la estructura dominica, jugaron un papel determinante en la consolida-
cién de la Inquisicion medieval, asegurando que la persecucion de los cataros y otras
herejias fuera llevada a cabo con disciplina y rigor.

2% Jaime | tenia vinculos con los cataros desde su infancia. Su padre, Pedro 1l de
Aragén, murio en la Batalla de Muret (1213) luchando contra los cruzados franceses
para defender a sus vasallos occitanos, muchos de ellos cataros. Tras la muerte de su
padre, Jaime | fue prisionero de Simoén de Montfort en Carcasona, lo que influy6 en su
postura respecto a la politica occitana. A medida que consolid6 su poder en Aragon,
Jaime | se distancié de la causa catara y colabor6 con la Iglesia en su persecucion, ya
que la estabilidad de su reino dependia del apoyo papal. A diferencia de su padre,
Jaime | adopt6é una posicion mas pragmatica, asi en el Tratado de Corbeil (1258),
firmo la paz con Luis 1X de Francia, renunciando a sus derechos sobre Occitania a
cambio de la confirmacion de sus dominios en la Corona de Aragon. Jaime | permitio
la persecucion de los cataros en Aragon, colaborando con la Inquisicion y expulsando
herejes. En lugar de intervenir en Occitania, centré su expansion en la conquista de
Mallorca (1229) y Valencia (1238), consolidando el dominio aragonés en el Medite-
rraneo. Jaime | pasé de ser hijo de un defensor de los cataros a convertirse en un
aliado de la Iglesia en su erradicacion. Su pragmatismo le permitio consolidar Aragon
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celona, Lleida y Perpifian, los Unicos existentes en Catalufia en aquel
momento, que seleccionaran inquisidores exclusivamente entre frailes
nacidos en el reino. Con esta decision, el pontifice traslado la respon-
sabilidad del nombramiento, que hasta entonces correspondia al prior
provincial, a los priores de estos conventos, asegurando asi que la
Inquisicion en la Corona de Aragdn quedara bajo un mayor control del
monarca.

Este cambio permitié una mayor coordinacion entre el aparato in-
quisitorial y la estructura politica del reino, ya que los inquisidores
podian operar en todo el territorio aragonés sin restricciones, siguien-
do las fronteras de la Corona de Aragdn como limite de su jurisdic-
cion. Esta reorganizacion coincidio casi en el tiempo con la firma del
Tratado de Corbeil (1258), que fijé las fronteras entre el reino de
Francia y la Corona de Aragdn, poniendo fin a las aspiraciones arago-
nesas en Occitania.

En este nuevo contexto, la actividad inquisitorial se intensifico. En
1257, actuaron en Lérida; en 1262, se desplazaron a las montafias de
Prades y Montsant, al sur de Catalufia; y en 1263, extendieron su labor
a Perpifidn. En 1258, pronunciaron una condena postuma contra Ra-
mon de Josa por sus vinculos con los herejes. Ramén de Josa fue un
personaje vinculado a la Corona de Aragén y a Jaime | el Conquista-
dor; y, aunque no es una figura muy conocida, su nombre se relaciona
con la lucha contra los cataros y la consolidacion del poder real y ecle-
siastico en el territorio aragonés. Se le suponen varios roles a Ramén
de Josa, como inquisidor y perseguidor de cataros, pues sea le men-
cionado como a uno de los inquisidores activos en el reino de Aragon,
colaborando con la Iglesia en la erradicacién de la herejia catara. La
Inquisicion fue establecida con méas fuerza en Aragén bajo el reinado
de Jaime I, quien pasé de una postura ambigua a apoyar la persecu-
cion de los herejes en su territorio. También se estima que fuese cola-
borador de la Iglesia y la monarquia, posiblemente estuvo ligado al
clero o a la administracion real en la organizacién de la lucha contra la
herejia. La Corona de Aragon, bajo Jaime I, trabajé estrechamente con
la Iglesia para asegurar la ortodoxia religiosa, especialmente después
del Tratado de Corbeil (1258), cuando Jaime | abandoné sus preten-
siones en Occitania y se centro en su reino. Igualmente, se le ha su-

como una potencia, aunque al precio de abandonar la influencia aragonesa en el sur de
Francia.
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puesto un papel en la represion catara en Aragdon Ramon de Josa pudo
haber sido una figura clave colaborando con la Inquisicion dominica.

Poco después, el inquisidor Pere de Tenes® dictd sentencia en Per-
pifian contra los sefiores Bernat d’Alio® y Bernat de Sautd, quienes
fueron ajusticiados en la hoguera. Este ultimo caso demuestra como la
reorganizacion de la Inquisicion y el nuevo marco politico tras el Tra-
tado de Corbeil favorecieron una persecucion mas eficiente y sistema-
tica de los cataros. El tratado marcé el fin de las aspiraciones de Ara-
gon en el sur de Francia, regién donde los céataros habian tenido una
presencia significativa y permitié que Francia y la Iglesia continuaran
con su lucha para erradicar la herejia en este area. Aungue la amenaza
catara disminuyo en esas tierras, la persecucion de herejes siguio sien-
do una prioridad religiosa en toda Europa. Pero, la actividad inquisito-
rial en la Corona de Aragén experimentd una disminucion notable.

27 Pere de Ténes fue un clérigo o inquisidor relacionado con la Inquisicion medie-
val que se instaurd en la Corona de Aragdn, especialmente en relacion con los cataros
y otras sectas consideradas heréticas por parte de la Iglesia catolica. Durante el siglo
X111, los inquisidores tuvieron un papel muy importante en la persecucion de la here-
jia, y el reino de Aragon, como otros territorios cristianos, formé parte de este esfuer-
zo. Aunque no hay muchas fuentes directas que describan detalladamente la vida y las
acciones de Pere de Ténes, su nombre esta asociado con las medidas que se tomaron
para erradicar la herejia en Aragén. Se cree que Pere de Ténes formaba parte de este
sistema de inquisidores que trabajaban bajo la direccion de la Iglesia para detectar,
arrestar y, en muchos casos, ejecutar a quienes profesaban creencias consideradas
heréticas. Aunque los cataros estaban mas concentrados en el sur de Francia, también
habia algunos en Aragon. Pere de Ténes, como inquisidor, estaria involucrado en la
represion de los movimientos heréticos. Ademés de su funcién como inquisidor, es
posible que desempefiara un papel en las relaciones entre la Iglesia y el poder real de
la época. Como muchos otros clérigos de su tiempo, estuvo involucrado en la admi-
nistracion religiosa, contribuyendo a la consolidacion del poder de la Iglesia en el
territorio. Pere de Ténes es un personaje cuyo rol estuvo muy marcado por las dindmi-
cas de la Inquisicion medieval y las persecuciones de los cataros. Como inquisidor,
estuvo involucrado en la lucha contra la herejia, colaborando con la monarquia de
Jaime | y la Iglesia para eliminar las influencias religiosas no ortodoxas en el reino.

28 Bernat d'Alid y Bernat de Saut6 fueron personajes de relevancia social en Ara-
gon cuyos nombres aparece en los documentos vinculados a la persecucion de los
cataros en los reinos de la Corona de Aragon durante el siglo XIII. En el proceso
judicial que involucré a Bernat d'Alié y Bernat de Sautd, el noble Hug de Saissac
testifico en contra de ambos ante el inquisidor Pere de Tenes, a cambio de asegurar la
conservacion de los dominios de su padre, el vizconde Pere de Fenollet. A pesar de
que era evidente la conexion de Fenollet con la herejia, tal como se constato en la
sentencia dictada en 1262, las propiedades de su padre le fueron finalmente confisca-
das debido a su pertenencia al dominio del rey de Francia y a que las garantias que
habia obtenido eran posteriores al Tratado de Corbeil.
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Después de afios de esfuerzos sistematicos y renovados, que estuvie-
ron marcados por la intensificacion de la accion del Tribunal de la
Santa Inquisicion, las comunidades heréticas dispersas por Catalufia se
vieron severamente golpeadas, lo que las llevé al borde de su desapa-
ricion. Aunque la actividad inquisitorial disminuy0, se siguen encon-
trando registros de los dltimos intentos contra los vestigios del cata-
rismo en los Gltimos afios del siglo XIII.

Las fuentes historicas catalanas relacionadas con la persecucion de
los cétaros préacticamente se extinguen alrededor del afio 1300 y si no
fuera por otras fuentes, podriamos haber interpretado el periodo como
el fin de la inquisicion en la region. Sin embargo, los registros de la
inquisicion dirigida por Jacques Fournier, obispo de Pamiers y futuro
papa Benedicto XII, entre 1318 y 1325, revelan un Gltimo episodio del
catarismo en los Pirineos y Catalufia. Esta documentacion, gracias a su
detallada minuciosidad y la diligencia inquisitorial, ha permitido que
se conozca este Gltimo resquicio del catarismo, que de otro modo po-
dria haber sido ignorado®.

La propagacién del catarismo en las regiones de Occitania y Cata-
lufia se sustentaba en una red de complicidades personales que rodea-
ban una estructura eclesiastica débil, principalmente representada por
los predicadores itinerantes. Estos, de caréacter sacerdotal, eran cono-
cidos por sus mensajes profundamente anticlericales. Las simpatias
que generaba este discurso tendian a prevalecer sobre los vinculos de
diversa indole—sociales, econdmicos, familiares y politicos—que
contribuian a crear un ambiente relativamente seguro para la difusion
de sus ideas. A lo largo del siglo XIlI, la fortaleza de estos lazos entre
las comunidades occitanas y catalanas establecié las bases para la
expansion del catarismo en varias comarcas al sur de los Pirineos,
especialmente en los extremos montafiosos. Este fendmeno fue facili-
tado por los predicadores cataros que cruzaban la cordillera para aten-
der a sus seguidores.

Desde al menos 1167, los predicadores que actuaban en Catalufia
estaban bajo la influencia de la jerarquia catara de Occitania. Este
vinculo perdurd mientras los cataros del sur de los Pirineos se mantu-
vieron conectados a una comunidad eclesiastica. Los Pirineos no re-

2 BNF, Fonds Doat, 33, f. 84r-85r; Sergi Grau, Eduard Berga, Stefano M. Cingo-
lani (eds.), L’herética pravitat., op. cit.,vol. I, doc. 209, p. 389-390; Opus cit. La disi-
dencia catara.., pg. 76-77; pg. 504-506.
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presentaron un obstaculo para este intercambio, ya que las iglesias
cataras dependian mas de las relaciones personales que de una organi-
zacion territorial estricta. Esto contrastaba con la iglesia catélica, que,
a diferencia de los cataros, estaba organizada segin un esquema terri-
torial més riguroso, especialmente después del Tratado de Corbeil, que
delimito las fronteras entre el reino de Francia y la Corona de Aragon.

Esta diferencia estructural dificult6 la persecucion de los herejes y
sus simpatizantes, ya que muchos de ellos podian escapar de la Inqui-
sicion a través del exilio transpirenaico. A finales del siglo XIII y
principios del X1V, esta red de complicidades todavia era eficaz, aun-
gue a una escala mucho mas reducida que en el pasado. Los investiga-
dores modernos todavia pueden rastrear estas conexiones a través del
analisis de casos especificos. Las limitaciones a la accion inquisitorial,
derivadas de la existencia de diversas demarcaciones eclesiasticas y
jurisdicciones a lo largo de la frontera pirenaica, solo pudieron ser
superadas mediante iniciativas unilaterales que eludieron estos limites,
como el envio de agentes encubiertos. Este conocimiento ha sido
transmitido gracias a los registros inquisitoriales de Jacques Fournier.

La memoria del catarismo sigue viva en regiones como el Langue-
doc francés, donde persisten historias sobre los secretos y tesoros que
habrian ocultado, segln algunas leyendas.

...Pero...;Desaparecid6 por completo el catarismo? Hay quienes
creen que no, considerando que el Gltimo heredero de esta tradicion se
encuentra en Catalufia, en la Costa Brava. Su nombre es Yohann Be-
reslavsky, mas conocido entre sus seguidores como Juan de San Grial.
Nacido en Rusia, se le atribuye la misién de continuar la ensefianza
catara y se le considera un profeta.

Bereslavsky basa su pensamiento en el Evangelio de San Juan y en
las profecias de Guillaume Bélibaste, el Gltimo perfecto cataro cono-
cido, quien fue quemado en la hoguera en el siglo XIV. Bélibaste pro-
nuncié una famosa profecia: "Dentro de 700 afios, el laurel reverdece-
rd", lo que algunos interpretan como un anuncio del renacimiento del
catarismo. Los discipulos de Juan de San Grial creen que esta dotado
de un don especial, capaz de recibir revelaciones divinas y visiones
proféticas.

EN CASTILLA
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El catarismo tuvo una presencia limitada pero significativa en Cas-
tilla, aunque su expansion en la Peninsula Ibérica no fue tan intensa
como en el sur de Francia o el Reino de Aragdn. No obstante, algunos
documentos histéricos y testimonios sugieren que los cataros y sus
ideas encontraron algo de resonancia en ciertas regiones de Castilla,
principalmente en el contexto de la lucha religiosa y la expansion de la
Inquisicion.

En Castilla, aungue la influencia catara fue mas restringida, el cata-
rismo llegd a ser un problema religioso en ciertos momentos, espe-
cialmente en las primeras décadas del siglo XIII. La presencia de co-
munidades céataras en tierras castellanas estuvo vinculada principal-
mente con la proximidad de los territorios occitanos y la reconquista
de los reinos cristianos del sur.

Pueden advertirse como causas de la presencia catara en Castilla, la
proximidad a los territorios occitanos, ya que durante los siglos Xl y
XII1, los reinos cristianos del sur de la Peninsula Ibérica mantenian
contacto constante con el sur de Francia, especialmente con las regio-
nes occitanas, donde el catarismo tuvo una fuerte presencia. Estos
lazos comerciales, culturales y militares facilitaron la expansion de las
ideas cétaras hacia el norte de la Peninsula.

También las migraciones y exilio de los cataros. Tras la Cruzada
Albigense (1209-1229) y la consolidacion de la represion eclesiastica
en Occitania, muchos cataros fueron forzados a huir hacia el sur de la
Peninsula Ibérica. Algunos de estos exiliados pudieron haber buscado
refugio en regiones de Castilla, especialmente en areas cercanas a la
frontera con el Reino de Aragon y el Reino de Ledn.

Aungue en Castilla el catarismo no fue tan prominente como en
otras regiones, la Inquisicién castellana también dirigié esfuerzos con-
tra cualquier grupo que pudiera estar asociado con las ensefianzas
cataras, aunque no hay tantos registros como en Aragon o en el sur de
Francia.

CASOS DOCUMENTADOS Y PERSECUCIONES EN CASTI-
LLA

Los casos en Toledo. En los siglos Xl y X1V, la ciudad de Toledo
fue uno de los lugares en los que se documentaron ciertos casos de
herejia vinculados con el catarismo. Aunque las fuentes no siempre
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ofrecen detalles explicitos, en algunos casos se menciona que los in-
quisidores castellanos investigaron la presencia de herejes con doctri-
nas similares a las de los cataros. En este sentido, algunos de los acu-
sados de herejia en las actas inquisitoriales de la época podrian haber
tenido vinculos con movimientos heréticos. Aunque Toledo, conocida
como la "Ciudad de las Tres Culturas”, fue un crisol de influencias
religiosas y culturales, no existen registros detallados que evidencien
una actividad catara destacada en la ciudad y las autoridades eclesias-
ticas y la Inquisicién en Castilla se centraron principalmente en otras
herejias y movimientos heterodoxos, como los alumbrados, que sur-
gieron en el siglo XVI. Aunque Toledo fue un importante centro cultu-
ral y religioso en la Edad Media, la influencia catara en la ciudad fue
minima y no se registran casos significativos de catarismo en la do-
cumentacion histdrica disponible.

La presencia en la region de Ledn y Castilla la Vieja. También en
las zonas rurales del norte y oeste de Castilla, como en Ledn y Castilla
la Vieja, existieron algunos grupos pequefios que podrian haber sido
simpatizantes del catarismo o influenciados por sus doctrinas. Sin
embargo, la informacion disponible sobre estos grupos es limitada, y
no se sabe con certeza la magnitud de la influencia cétara en estas
regiones. Existen indicios de que algunos grupos cataros se establecie-
ron en estas zonas, especialmente a lo largo de las rutas jacobeas. Se-
gun un articulo de "Burgos Conecta", se ha documentado la presencia
de pequefios nlcleos cataros en localidades como Ledn, Burgos, Pa-
lencia, Astorga y Haro, asi como en puntos aislados de Asturias. Estos
grupos tendian a concentrarse en torno al Camino de Santiago, apro-
vechando las rutas de peregrinacion para establecerse y difundir sus
creencias.

Un articulo en el "Diario de Ledn" menciona la llegada de cataros a la
region, describiéndolos como "unos pocos, dos familias y cuatro mas,
vienen zurrados de muy lejos, son hijos de una exitosa y perseguida
herejia maniquea". Este relato sugiere que, aunque Su numero era
reducido, hubo presencia céatara en Le6n™.

30 “El misterio de los Cataros que estuvieron en Burgos” en Burgos Conecta, 24
de agosto de 2024
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Se ha documentado la presencia de cataros en los Montes de Oca, una
zona que guarda ciertas semejanzas con la region de Oc en Francia,
conocida por haber sido refugio de los albigenses. Aunque pueda sor-
prender, la provincia de Burgos sirvié como escondite para algunos
cataros, quienes encontraban proteccion en los enclaves del Camino
de Santiago, donde también se ofrecia hospitalidad a los peregrinos. A
dia de hoy, no se conservan vestigios recientes de su presencia en
Burgos, pero su legado sigue vigente en otras partes del mundo, in-
cluida Espafia.

Vemos simbolos relacionados con los cataros y con los templarios en
algunas iglesias del Camino de Santiago, donde aparece frecuente-
mente representada una de las figuras que forman parte de su acervoy
simbologia: la oca, relacionada con otros distintivos que identifican a
estos dos grupos, ambos fueron érdenes de caballeria, mitad religio-
sos, mitad soldados, ambos cayeron en el ostracismo y la persecucion.
Pero los cétaros no fueron una orden de caballeria en el sentido tradi-
cional, como los templarios o los hospitalarios, aunque algunos aspec-
tos de su organizacion y sus creencias pueden recordar a ciertas orde-
nes religiosas y militares. Los céataros eran una comunidad religiosa
cristiana (nace en el seno del cristianismo aungue tiene precedentes
muy antiguos) de inspiracion dualista y, a diferencia de las drdenes
militares cristianas ortodoxamente reconocidas, los cataros no consti-
tuian una organizacion jerarquica con estructura militar ni buscaban la
expansion territorial a través de la guerra.

Sin embargo, tenian algunos aspectos que pueden recordar a las érde-
nes de caballeria. Si existia cierta jerarquizacion, pues dentro del cata-
rismo existia una distincion entre los "creyentes" y los "perfectos” o
"buenos hombres y mujeres". Estos Gltimos llevaban una vida de asce-
tismo y pureza espiritual, similar a la disciplina monastica. El cataris-
mo aceptaba tanto a hombres como a mujeres en su liderazgo religio-
so. Las mujeres podian ser "perfectas”, lo que les otorgaba autoridad
espiritual, algo impensable en la Iglesia catolica medieval. Para los
cataros, el mundo material era corrupto, por lo que no debia perpe-
tuarse a través de la procreacion. Los "perfectos" vivian en celibato
estricto, mientras que los "creyentes" podian casarse, aunque se espe-
raba que buscaran el "consolamentum" antes de morir, renunciando a
toda vida carnal.
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Los cétaros en si no tenian ejércitos ni practicaban la guerra como las
ordenes caballerescas, pero contaban con el apoyo de la nobleza occi-
tana. Sefiores feudales como Raimundo VI de Tolosa o Pedro Il de
Aragdn protegieron a los cataros y lucharon contra la cruzada albigen-
se (1209-1229), liderada por la Iglesia catdlica y el reino de Francia
para erradicar la herejia. Algunas ciudades cataras, como Montségur,
resistieron militarmente los asedios de los cruzados.

Los cétaros no fueron una orden de caballeria tal y como lo fueron las
demas (Santiago, Calatrava, Montesa...), pero su estructura y su dis-
ciplina espiritual pueden recordar algunos aspectos de las dérdenes
monasticas y militares. Su rechazo al mundo material y su estilo de
vida austero los hacian distintos a cualquier organizacion caballeresca
cristiana, ya que no luchaban en guerras ni buscaban poder terrenal.
Maés bien, fueron una comunidad espiritual perseguida y eliminada por
la Iglesia y los ejércitos de la cruzada.

En la Edad Media, pequefios nlcleos cataros se establecieron en loca-
lidades como Leon, Burgos, Palencia, Astorga y Haro, asi como en
puntos aislados de Asturias. Se concentraban en la ruta jacobea, facili-
tando el comercio y prestando apoyo a otros seguidores de su fe. Para
evitar la persecucién, debian mantenerse ocultos, puesto que su doc-
trina era considerada herética.

El catarismo, méas que una simple creencia, es descrito en la actualidad
como un estilo de vida basado en la bisqueda de la bondad y la pureza
espiritual, lo que sus seguidores Ilaman "bonhomia", vivir segln las
ensefianzas originales del Evangelio. Estas comunidades cataras se
organizaban fuera del marco de la Iglesia oficial, lo que las llevé a ser
perseguidas tras la reforma impulsada por el papa Gregorio VII. Uno
de sus principales opositores fue Santo Domingo de Guzman, un bur-
galés que combatié con determinacién el movimiento. Finalmente, la
Inquisicion termind por erradicarlo casi por completo.

Los Montes de Oca y su simbolismo

Los Montes de Oca, situados en la provincia de Burgos, han sido his-
toricamente un punto de conexion entre las tierras montafiosas y la
meseta castellana. Su valor natural es innegable, pero también alberga
una gran riqueza simbolica dentro del Camino de Santiago. Se dice
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gue en una de sus fuentes fue martirizado San Indalecio, cerca de la
antigua sede episcopal de Auca, mientras que el desaparecido poblado
de Alba, hoy sumergido bajo las aguas de un embalse, estd rodeado de
leyendas.

Un detalle curioso, ya citado, es el simbolismo de la oca, un animal
sagrado que aparece en numerosas representaciones del arte gético y
romanico. Su presencia en la region ha llevado a algunos a especular
sobre una posible conexion con el catarismo. Posiblemente el sustan-
tivo "Oca" pueda tener alguna relacion con la region de Oc en Francia,
cunay refugio de cataros.

La presencia catara ha dejado una herencia simbdlica. En el Langue-
doc medieval, las estelas discoidales con cruces griegas, cruces de
Occitania y otros simbolos decoraban los paisajes funerarios de la
region. En lugares como Sarlat-la-Canéda y otras localidades del Péri-
gord y Lemosin, se erigen las llamadas lanternes des morts (linternas
de los muertos), estructuras de planta circular coronadas por una for-
ma piramidal, semejante a un obelisco. Estas construcciones, que da-
tan de los siglos XII'y XIll, han sido interpretadas por algunos como
posibles sefiales de conexion con los cataros, aunque su funcién exac-
ta sigue siendo objeto de debate.

En Avignonet-Lauragais, se alza una torre de forma singularmente
puntiaguda, que segun algunos cronistas, fue erigida tras la matanza
llevada a cabo por Pierre Roger de Mirepoix y sus tropas, el 27 de
mayo de 1242, cuando estos asesinaban a varios inquisidores. Esta
torre, como un recordatorio de los sangrientos eventos, se convierte en
simbolo de resistencia y tragedia.

Los perfectos céataros, aquellos lideres espirituales de la secta, dejaban
sefiales de su presencia mediante cipreses en la entrada de sus hogares.
Estos arboles eran una especie de bienvenida para aquellos que llega-
ban a compartir sus creencias.

Excavaciones arqueolégicas realizadas en los alrededores de Montse-
gur han revelado piezas de cobre y hierro que presentan la forma del
pentagrama, un simbolo cargado de significado, la estrella de cinco
puntas; y el propio castillo de Montsegur, al tener cinco lados, parece
incorporar este simbolo de manera implicita en su estructura. La rela-
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cion entre el lugar y los simbolos cataros sigue siendo un enigma fas-
cinante para los estudiosos.

Los cétaros se identificaban con varios simbolos, entre ellos el peli-
cano, cuya leyenda lo presenta sacrificandose por sus crias, alimen-
tandolas con su propia carne y sangre, un reflejo del sacrificio y la
pureza, simbologia que comparte con el cristianismo.

La paloma, simbolo del Espiritu Santo y la paz, también era importan-
te, al igual que la oca, animal representativo de Occitania, la tierra del
"Oc", la lengua de los cataros.

El pez, que aparece en los evangelios y la flor de lis, emblema de la
pureza, también figuraban entre sus simbolos més representativos.

Estos emblemas no solo hablaban de su fe y resistencia, sino que ser-
vian como sefiales secretas para aquellos que compartian sus ideales
en un tiempo de persecucion y sombras.

Es importante destacar que, aungue estos indicios apuntan a una pre-
sencia catara, en Ledn y Castilla la Vieja, la influencia de este movi-
miento en estas regiones fue relativamente limitada y no alcanzo la
relevancia que tuvo en otras areas de Europa.

La represién inquisitorial y declive cataro en Castilla

Durante el reinado de Fernando 111 de Castilla, la Inquisicién comenzé
a tener un mayor protagonismo en la lucha contra la herejia. En este
contexto, se realizaron numerosas persecuciones, aunque el catarismo
como tal fue més fuerte en los reinos vecinos, como el de Aragon y el
de Ledn, donde las comunidades cétaras tuvieron una mayor presen-
cia. La represién en Castilla se centré6 mas en otros movimientos como
los fraticelos® y los beatos®.

31 |os fraticelos nacen dentro del contexto de la reforma franciscana. Son una co-
rriente dentro del movimiento franciscano, pero con diferencias importantes que los
separaron de la rama oficial. Su nombre proviene de la palabra "fraticelli", que signi-
fica "hermanitos"” o "pequefios hermanos", y era utilizado por sus seguidores de forma
autodenominativa. Destacaron por sus ensefianzas y practicas que desafiaban algunas
de las interpretaciones oficiales de la Iglesia catdlica y de la misma Orden Francisca-
na. Surgen a finales del siglo X1l y principios del X1V, en una época de gran agita-
cidn religiosa y social en Europa. Estaban vinculados estrechamente al ideal de pobre-
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za radical que promovia San Francisco de Asis, pero tomaron una postura mas estricta
respecto a la vida comunitaria y el ascetismo. Su objetivo era retornar a la vida primi-
tiva del franciscanismo, alejada de los bienes materiales, la estructura jerarquica y las
concesiones que la Orden Franciscana habia hecho a la Iglesia. Reaccionaron contra
las reformas que se implementaron en la Orden Franciscana a partir de 1230, espe-
cialmente después de la aprobacion papal del "Testamento de San Francisco" y de la
intervencion de la Iglesia para regular las practicas de la Orden. Estaban contra la
creciente institucionalizacion y la permisividad hacia la posesion de bienes que algu-
nas ramas de los franciscanos aceptaban. Mantenian que los franciscos originales
seguian un camino de pobreza y humildad absoluta, rechazando cualquier tipo de
posesion personal o incluso colectiva dentro de la comunidad. Proponian el rechazo
de las riquezas materiales e insistian en la importancia de vivir en completa pobreza,
rechazando no solo las riquezas personales, sino también la aceptacion de las "dona-
ciones" de la Iglesia o de los ricos. Criticaban la posicién acomodada y las riquezas de
la jerarquia eclesiastica y sostenian que los sacerdotes, incluidos los papas y obispos,
deberian vivir en condiciones de pobreza radical, era lo que se llamo la antiesclavitud
del clero. Propugnaban igualmente la vida ascética, llevaban una vida austera y de
penitencia, enfocada en la oracién y el trabajo manual, de acuerdo con la interpreta-
cién mas estricta de los ideales franciscanos. Se posicionaron contra el poder de la
Iglesia y contra las alianzas politicas de la Iglesia, especialmente en lo referente a la
relacion con los reyes y nobles. Su postura fue vista como peligrosa y subversiva por
la Iglesia oficial. En 1317, el papa Juan XXII los conden6 como herejes, especialmen-
te por sus criticas a la propiedad de la Iglesia y su negativa a reconocer la autoridad
papal en ciertas cuestiones. Fueron perseguidos activamente durante el papado de
Juan XXII, muchos de ellos excomulgados. A pesar de la condena papal y la persecu-
cién, los fraticelos continuaron existiendo en pequefias comunidades, pero finalmente
fueron absorbidos o desplazados por otras formas de reforma religiosa, como el mo-
vimiento de los beguinos, o simplemente se disolvieron. No sobrevivieron como una
secta organizada en el tiempo, pero su influencia dejo un legado importante en la
historia del cristianismo medieval. Marcaron una huella en las reformas que se desa-
rrollaron mas tarde como las predicaciones de Juan Wycliffe o Jan Hus, quienes tam-
bién cuestionaron el materialismo y el poder eclesiastico.

32 |a herejia de los beatos fue un movimiento religioso heterodoxo que surgié en
la peninsula ibérica, especialmente en la Corona de Castilla, durante los siglos XIV 'y
XV. Sus seguidores, conocidos como beatos o alumbrados, defendian una espirituali-
dad mistica y una relacion directa con Dios, rechazando en muchos casos la autoridad
eclesiastica y los sacramentos. Esta corriente puede verse como un antecedente del
movimiento alumbrado del siglo XVI, que posteriormente seria perseguido por la
Inquisicion. El término "beato" se utilizaba en la época para referirse a personas pia-
dosas que llevaban una vida de penitencia y contemplacidn, muchas veces al margen
de las estructuras eclesiasticas oficiales. Si bien algunos beatos eran aceptados por la
Iglesia y considerados ejemplos de devocidn, otros desarrollaron ideas que chocaban
con la doctrina catdlica oficial, lo que llevé a su persecucion por parte de la Inquisi-
cién. Las principales caracteristicas de la herejia de los beatos fueron el misticismo
extremo y comunicacion directa con Dios, creian que podian alcanzar la unién con
Dios sin necesidad de intermediarios eclesiasticos, lo que los llevaba a cuestionar la
autoridad de la Iglesia y la necesidad de los sacramentos. Rechazaban la jerarquia
eclesiastica y sostenian que la Iglesia institucional habia corrompido el mensaje origi-
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A medida que avanzaba el siglo XIIl y la Inquisicién ganaba mas po-
der y recursos, el catarismo fue siendo erradicado de las regiones de la
Peninsula Ibérica, incluida Castilla. La falta de una estructura organi-
zada y la presion de la Iglesia Catolica llevaron a la desaparicion de
los Gltimos vestigios del catarismo en la region. Algunos historiadores
sugieren que el legado de los cataros pudo persistir de manera mas
discreta en las zonas rurales de Castilla, especialmente en comunida-
des que conservaban tradiciones misticas y disidentes contra la orto-
doxia religiosa.

*.*.*
CONCLUSION

Como hemos visto, el Languedoc fue la zona de mayor concentra-
cion catara. Las comunidades cataras fueron vistas por muchos como
una amenaza a la autoridad de la Iglesia catolica. La reaccion papal
fue répida y violenta: en 1209, el papa Inocencio Il lanz6 la Cruzada
Albigense, una serie de campafias militares para erradicar la herejia
catara. Estas cruzadas, apoyadas por los reyes franceses, resultaron en
la masacre de miles de personas y la destruccion de castillos, aldeas y
lugares sagrados cataros.

A pesar de la brutal persecucion, algunos cataros lograron esca-
par a otras regiones, especialmente hacia los Pirineos y al sur de Ita-

nal de Cristo y que los sacerdotes no eran necesarios para la salvacién. Antinomismo
y desprecio por las normas morales convencionales, algunos grupos de beatos defen-
dian que, al alcanzar la perfeccion espiritual, los creyentes quedaban exentos de seguir
las normas morales y los mandamientos de la Iglesia. En algunos casos, esto llevd a
acusaciones de libertinaje o précticas poco ortodoxas. Vida ascética y desapego de lo
material presentando también influencia del franciscanismo espiritual. No formaban
un grupo unificado, los beatos fueron influidos por corrientes como los fraticelos y los
espirituales franciscanos, que defendian una interpretacién mas rigurosa y mistica del
cristianismo. Uno de los casos méas notorios fue el de Fray Alonso de la Fuente , quien
en el siglo XVI denuncié a varios grupos de beatos y alumbrados en Castilla, asegu-
rando que promovian doctrinas heréticas y libertinas. La Inquisicién comenz6 a per-
seguir con mayor intensidad a los alumbrados, que pueden considerarse una evolucion
posterior de la herejia de los beatos. Son un antecedente importante de otros movi-
mientos misticos y reformistas dentro del cristianismo. Sus ideas influyeron en el
movimiento de los alumbrados, que a su vez tuvo ecos en la Reforma Protestante y en
las corrientes espirituales del Siglo de Oro espafiol.
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lia, donde encontraron refugio. En estas zonas, el catarismo se mantu-
Vo Vvivo durante algln tiempo, aunque eventualmente fue suprimido.

Pero el Catarismo también tuvo presencia duera de Francia. En Ita-
lia y Lombardia también dejé su huella en Italia, particularmente en la
region de Lombardia. Los cataros italianos mantuvieron una red clan-
destina de seguidores, a menudo relacionados con el comercio y la
artesania. En algunas ciudades italianas, como Brescia, Vicenza y
\erona, los cataros tuvieron comunidades influyentes. Sin embargo, la
persecucion papal también afectd a estos grupos, que fueron forzados
a esconderse 0 a convertir sus creencias en practicas secretas.

En Espafia, en Catalufia y Aragon, el catarismo tuvo influencia en
regiones que mantenian lazos estrechos con el sur de Francia. A pesar
de que la Iglesia espafiola era menos activa en la persecucion de los
herejes, en 1235 se convoco el Concilio de Tarragona, que reforz6 la
lucha contra los céataros y otras herejias. A lo largo del siglo XIlI, los
cataros de la region fueron también perseguidos y obligados a some-
terse al

En Albania y el Imperio Bizantino también habrian tenido presen-
cia catara. Algunas teorias sugieren que el catarismo pudo haber in-
fluido en ciertas areas de los Balcanes, incluidos Albania y algunas
partes del Imperio Bizantino. Sin embargo, la informacion es limitada,
y la extension real del catarismo en estos lugares es objeto de debate
entre los historiadores.

Aungue el catarismo no tuvo una presencia tan marcada en Castilla
como en Occitania o0 en los reinos de la Corona de Aragén, si existen
evidencias de su influencia, especialmente en los primeros siglos del
siglo XIII. La Inquisicidn castellana, junto con las conexiones transpi-
renaicas entre los territorios occitanos y castellanos, fue un factor que
permitié la infiltracion de las ideas céataras en ciertas regiones de Cas-
tilla. Sin embargo, la represion eclesiastica y la falta de una estructura
organizativa solida contribuyeron al declive del catarismo en esta re-
gion.
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NOTICIAS SOBRE URBANISMO DE LA ALHAMBRA.
VIVIENDAS ENTREGADAS POR LOS REYES
CATOLICOS Y CARLOS V*

NEWS ON THE URBAN PLANNING OF THE ALHAMBRA. HOUSING
DONATED BY THE CATHOLIC MONARCHS AND CHARLES V

José Manuel ESPINAR JIMENEZ™
Manuel ESPINAR MORENO™

Resumen: Gracias a una serie de documentos del Archivo General de
Simancas hemos conocido que la Alhambra de Granada estuvo ocupada no
solo por los que trabajaban en la Casa Real o Palacios. La guarda de esre
recinto necesité pobladores que trabajan en la defensa de ella y de la ciudad.
Muchos de ellos recibieron como merced real las casas donde vivian. Asi se ha
puesto de manifiesto en este trabajo. Se requiere continuar investigando este
asunto si queremos tener una vision de lo que realmente sucedio.

Palabras clave: Reino de Granada. La Alhambra. Vivienda de poblacion que
trabajaba en la Alhambra. Urbanismo. Economia.

Abstract: Thanks to a series of documents from the General Archive of
Simancas, we have learned that the Alhambra in Granada was occupied not
only by those who worked in the Royal Household or Palaces. The guarding
of this enclosure required residents working to defend it and the city. Many of
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them received the houses where they lived as royal favors. This has been
demonstrated in this work. Further research is needed to gain a better
understanding of what really happened.

Keywords: Kingdom of Granada. The Alhambra. Housing of the population
who worked in the Alhambra. Urban planning. Economy.

Introduccion

Se ha tratado sobre la ocupacién de la Alhambra desde la llegada de los
Reyes Catolicos a la ciudad de Granada y la salida del monarca nazari
hacia tierras de la Alpujarra. Sobre las casas situadas en el recinto
murado hay varias hip6tesis, las dos mas usadas son la que defiende que
hubo una repoblacion y se instalaron en el interior pobladores que
reciben bienes y vivienda, y la que dice que aquella repoblacion fue
abortada por intereses particulares. El hecho es que hemos encontrado
algunos documentos en los que los monarcas desde muy pronto
cedieron casas en la Alhambra a colaboradores reales. Asi o vemos en
concesiones de los Reyes Catolicos y de su nieto Carlos V como alguln
documento de Felipe Il que no hemos metido en este trabajo porque se
aleja de nuestra intencion. Lo que si podemos decir es que fue una
entrega de viviendas perfectamente controlada por la corona y siempre
bajo la mirada atenta de los que tenian a su cargo la administracion de
este patrimonio real para no perjudicar nunca la Casa Real. Las notas
que siguen nos llevan a ver que es necesario seguir investigando este
tema pues se necesita saber algo mas de lo oficial. Gracias a estos
documentos se ven toponimos que hasta ahora no conociamos. Por
tanto, la Alhambra no es solo la Alcazaba, ni los palacios reales o Casa
Real, Palacio de Carlos V, Santa Maria o San Francisco, casa del conde
de Tendilla y otras. Tambien vivieron otros muchos que nos permiten
ver como estaba la llamada Alhambra Alta o Secano que hasta hoy era
poco conocida ya que no teniamos documentos para saber algo mas
sobre este espacio del recinto murado donde estaban aquellas viviendas,
muchas de ellas de pequefias dimensiones. Hay un Albaicinejo, una
Carrera, placetas, calles y otras estructuras urbanas que hasta hoy no se
habian recogido por los estudiosos.
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Notas sobre la Alhambra Alta.

Describiendo la colina de la Alhambra nos dice Torres Balbas después
de referirse a la Alcazaba que en la parte media y mas baja estaban el
Alcazar o Casa Real, los palacios del soberano y seguian otras partes de
aquellos lugares “Repartidos por el resto del recinto, sobre todo en su
mitad sudeste, habia un gran nimero de edificios de muy diversos tipos:
la capilla sepulcral de los monarcas; crecida cantidad de casas,
algunas con honores de palacio, residencia de familiares, dignatarios
y cortesanos; una mezquita real; un bafio publico; la ceca, o casaen la
gue se acufiaba moneda; viviendas de gentes humildes, servidores y
artesanos — alfareros, armeros, curtidores, etc., que en ellas tenian sus
talleres — encargados de satisfacer las necesidades de una corte
suntuosa™”.

En la parte llamada Alhambra Alta o Secano vemos la Illamada Puerta
de los Siete Suelos. Como sabemos la parte sudeste del recinto de la
Alhambra, a partir de la Torre de las Infantas y hasta la de la Justicia,
fue volada por las tropas francesas al retirarse de Granada en 1812, un
soldado espariol, veterano e invalido, cortd la mecha impidiendo de esta
manera aquella destruccion. Una de las partes que mayores dafios
recibié fue la de la puerta de los Siete Suelos por lo que esta se
encuentra en ruinas. Por grabados anteriores se puede conocer algo de
su disposicion. Los arabes la llamaron Bib al-gudur, o puerta de las
Albercas (de los Pozos). Se dice que por ella salié Boabdil para
abandonar para siempre la Alhambra y entregar la fortaleza y palacios
a los monarcas Don Fernando y Dofia Isabel quedando murada o
cerrada por deseo del monarca musulman. En la Civitatis orbis
terrarum de 1564 la vemos con un epigrafe: Porta castri granatensis
Semper clausa y en otros se le llama puerta cerrada. En el siglo XV se
dice que se le antepuso un baluarte semicircular para artilleria. Consta
de dos pisos abovedados con medios cafiones anulares y claraboyas y
troneras para las piezas de artilleria. Estan llenos de escombros y
presenta misteriosa oscuridad rodeada de arboles, higueras, zarzas y
yedras como dice Torres Balbas, y ello hizo que en el siglo XVII se
suponia que habia otros suelos enterrados y por ello se le llamé de los
Siete Suelos.

! Leopoldo TORRES BALBAS: La Alhambra y el Generalife de Granada. Los
Monumentos cardinales de Espafia, VII, Editorial Plus Ultra, Madrid, 1953, pag. 11.
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Gbmez Moreno en su famosa Guia de Granada dice que los Reyes
Catdlicos cuando se hicieron cargo de la Alhambra la convirtieron en
una morada de los mas grandes reyes de Espaiia: “A seguida, bajo la
direccion del capitan de artilleria maestre Ramiro, se revistieron las
murallas con obra de mamposteria, para evitar que siguieran
destruyéndose, y reconstruyeron o fortificaron algunas torres, sin lo
cual no habria tardado en ser la Alhambra un montén de ruinas, como
los demés edificios a cuya conservacion atendiose con menos
empefio™?. Contintia diciendo que se ha achacado a los reyes el poco
aprecio que tuvieron por las obras morunas diciendo que tenia aversion
hacia ellas por pertenecer a un pueblo vencido y de distinta religion. Sin
embargo, dice Gébmez Moreno que una provision de la reina Dofia
Juana, mas bien del rey su padre, dada en Segovia a 13 de septiembre
de 1515 y dirigida a los gobernadores del reino de Granada, desmiente
estas infundadas suposiciones. En el documento real se dice: “Bien
sabeis como por la gracia de Dios, nuestro sefior, e con su ayuda el rey
mi sefior e padre e la reyna my sefiora madre, que aya santa gloria,
ganaron la cibdad de Granada e Alhambra della donde esta la Casa
Real que es tan suntuoso y excelente edificio e la voluntad de los dichos
reyes mis sefiores e mia siempre ha sido e es que la dicha Alhambra e
casa esté muy bien reparada e se sostenga porque quede para siempre
perpetua memoria e porque esto se pueda facer he acordado de le dar
e sefialar algunas rentas para que con ellas e con lo que mas
mandaremos librar la dicha Alhambra e edificios della estén bien
reparados e no se consuma e pierda tan ecelente memoria e suntuoso
edeficio como es, e entre otras cosas que para ello he mandado situar
e sefialar he mandado que sean las penas que se sentenciaren e
aplicaren para mi camara e fisco .... Lo cual se ha de hacer gastar en
el reparo de los muros e torres e en las casas reales e otras casas e
edeficios de la dicha Alhambra que a él (el Marqués de Mondejar
Conde de Tendilla) paresgiere que tienen mas necesidad de reparo™.

También nos informa que los monarcas nombraron alcaide de la
fortaleza de la Alhambra al Conde de Tendilla quedando la corona
como duefa del recinto y palacio de los sultanes. Otros edificios que

2 Manuel GOMEZ MORENO: Guia de Granada, por ...Granada, Imprenta de
Indalecio Ventura, 1892. Edicién facsimil Universidad de Granada-Instituto Gomez
Moreno de la Fundacion Rodriguez Acosta, 1982, pag. 27.

3 Ibidem, pp. 27-28.
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existian alrededor fueron cedidos a varios particulares en recompensa a
sus servicios, al Arzobispo y a los franciscanos. De algunos de aquellos
edificios apenas queda memoria como ocurre con la mezquita de los
Almoravides y la Zeca o Casa de moneda. Dice que el secretario de los
monarcas Hernando de Zafra propuso a los reyes labrar casas para
ciento cincuenta o doscientos vecinos dentro del recinto para lo cual
habia lugar, debieron aceptar aquellas proposiciones pues en 1581 habia
ciento cincuenta vecinos pobres.

En otro pasaje de esta obra nos dice que tras San Francisco y la casa de
las Viudas se vuelve a la calle Real, por un antiguo arco frontero al bafio
que da paso al Secano “vasta planicie desprovista casi de vegetacion,
por estar méas elevada que la acequia, en la cual habia antiguamente
casas arabes, cuyos cimientos aln se descubren al remover el terreno;
del propio modo han desparecido algunas posteriores a la Reconquista
y una ermita, que fueron destruidas por los franceses; también estuvo
alli la alfahareria de los Tenorios y Robles, donde se labraron azulejos
y vasijas hasta el siglo XV11™*.

Llegando al extremo de la ciudadela habia ruinas de una torre cilindrica
0 cubo donde estaban las armas reales y las del conde de Tendilla donde
sabemos que se edifico en 1502, esta torre fue destruida por los
franceses. En el Angulo SO se ve la parte maciza de la Torre del Agua
llamada asi por el acueducto que introduce la Acequia Real en la
fortaleza. Alli cerca esta la Puerta de los Siete Suelos o Bib Algodor
(Puerta de los Pozos) segun Eguilaz. Cerca de ellas habia varias torres,
una de ellas pertenecio a la casa de los Abencerrajes, segin Gomez
Moreno del Cadi o juez supremo, de la que los Reyes Catdlicos hicieron
merced por cédula de 20 de octubre de 1501 a D. Juan Chacon,
Adelantado de Murcia, sefior de Cartagena y contador mayor del real
Consejo en remuneracion de sus servicios, situadas encima del adarve
que tenia por linderos de una parte las casas de D. Alvaro de Luna,
capitan, y de la otra parte la calle Mayor, con su portada, corral y alberca
y con los establos y la vivienda donada, exceptuando una torre que
estaba fuera del muro®. Se hicieron reparos en ella en 1546 y se llamaba

4 Ibidem, pég. 139.

5 Archivo General de Simancas, CCA, CED, 5, 305, 5, habla de esta donacién con
fecha 20 de Abril de 1501, dice: “Adelantado de Murg¢ia. Este dicho dia, mes e afo se
dio otra carta firmada del Rey e de la Reyna, e refendada de Gaspar de Grisyo, su
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de los Abencerrajes. Habia una placeta llamada de la Contaduria o del
Pagador, y desde 1795 de las Pablas. Tenemos constancia de que
Beatriz Galindo y su esposo Francisco Ramirez de Madrid tenian una
casa en La Alhambra que se la habian donado los reyes Catolicos,
habian labrado en ella algunas cosas, tras la muerte de Ramirez de
Madrid dice dofia Beatriz que le corresponde la mitad de estos
inmuebles por pertenecer al matrimonio®.

Leopoldo Torres Balbas estudié la estancia de los Reyes Catélicos en
la Alhambra’. Alude a que tuvieron que hacer reparos y obras como
consecuencia de que los musulmanes habian sufrido un terremoto
importante en 1431 y mas tarde las guerras con los ciristianos
impidieron dedicar dinero a estas reparaciones. Antes de salir de
Granada dicen algunos cronistas y estudiosos que los monarcas hicieron
reparar algunas torres y edificios. El viajero aleméan Jer6nimo Munzer
alude a que cuando visité la Alhambra en 1494 muchos sarracenos
reconstruian lo que estaba en ruinas ya que el rey de Granada cuando
se dio cuenta que no podia hacer frente a los cristianos permitio que se
derribasen y deteriorasen muchos edificios. Volvieron los monarcas a
Granada en julio de 1500, aqui muere su nieto el principe Miguel.
Refiere Padilla que en Granada se casaron las princesas Maria y
Catalina respectivamente con el rey Manuel de Portugal y el principe
de Gales. Las reparaciones en la Alhambra comenzaron desde el mismo
momento en que los cristianos entraron en este recinto como ha
demostrado Garrido Atienza®. El 12 de Febrero de 1492 los reyes

secretario, por la qual hagem merced al Adelantado de Murgia de las casas en que posa
ecepto de la torre en que sale fuera del muro”.

6 R.G.S. (1502-1517), RGS 1504-01-001-0030. Cf. Pedro J. ARROYAL
ESPIGARES, Esther CRUCES BLANCO y Maria Teresa MARTIN PALMA: “Beatriz
Galindo: fortuna y poder de una humanista en la corte de los Reyes Catdlicos”, Baetica.
Estudios de Arte, Geografia e Historia, 28, 2006, pp. 299-324.

7 Leopoldo TORRES BALBAS: “Los Reyes Catélicos en la Alhambra”, Obra
dispersa. Recopilada por Manuel Casamar. | Al-Andalus. Cronica de la Espafa
musulmana, 4, Instituto de Espafia, Madrid, 1982, pp. 371-391.

8 Miguel GARRIDO ATIENZA: Las capitulaciones para la entrega de Granada,
Granada, 1910. Edicion facsimil de la Universidad de Granada, prélogo Jose Enrique
Lopez de Coca Castafier. Cf. También Juan Antonio GARCIA GRANADOS y Carmen
TRILLO SAN JOSE: “Obras de los reyes Catolicos en Granada (1492-1495),
Cuadernos de La Alhambra, 26, Granada, 1990, pp. 145-168. Juan Antonio GRIMA
CERVANTES: “Gobierno y administracion de Granada tras la conquista: las
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acordaron dar licencia a muchos soldados para volver a su casa
“quedando alguna poca della para la guarda, lauores y rreparos que
en el Alhambra e en la cobdad mandamos fazer, que son tan necesarios
gue non se pueden escusar”, en otra carta de 6 de marzo de 1492
ordenan que para estas obras se hagan repartimientos de ciertas
cantidades de dinero y mientras tanto los oficiales continuarian en
Granada haciendo estas obras. EI 13 de Marzo de 1492 se piden obreros
a Zaragoza, en especial los dos hijos de maestre Mofferriz, uno labra
organos y el otro yeso, el hijo del Palero y Arami, moros de Zaragoza
que eran necesarios para ciertas obras “que se fazen en el Alhambra
desta cibdad de Granada”, vendrian ellos y otros dos oficiales con cada
uno de los oficios de forma que con los maestros serian doce,
pagandoles el viaje y los gastos el baile, y se le aconseja que no se
demorasen en el camino.Otras noticias nos hacen ver como en 1499 y
siguiente fueron llegando a Granada carpinteros, materiales ceramicos,
albafiiles. La reina dofia Juana como hemos visto se interesé por la Casa
Real y la Alhambra destinando rentas para su reparo y sostenimiento.
Don Fernando antes de morir ordena a Cisneros que se reparasen en la
Alhambra ciertas obras, mas tarde Carlos V se interesaba por estas
obras y con Felipe I, Francisco Nufiez Muley, le hacia ver al monarca
la importancia de la Alhambra, aunque solo fuera como testimonio de
las conquistas realizadas por sus antecesores y manifestar lo realizado
por los conquistadores.

Sobre la Alhambra se ha escrito mucho, sobre su urbanismo también
bastante pero insuficiente ya que se han dejado llevar por lo que se
conserva en buen estado y se han olvidado los documentos de archivo,
gue a veces son mas importantes que lo arqueoldgico, asi algunos
autores han tratado de profundizar en estos aspectos. Carlos Vilchez y
Maria Cabrera dedicaron un trabajo interesante a la ciudad palatina®.
Ofrecen una vision sobre la historia y edificaciones a lo largo del tiempo
para extenderse en el periodo nazari. Hacen un repaso de cada uno de
los sultanes constructores: Muhmmad |, Muhammad |1 con su palacio
en la zona del Partal Alto, la Calle Real Baja que pone en comunicacion

ordenanzas de la Alhambra de 1492”, Cuadernos de La Alhambra, 26, Granada, 1990,
pp. 169-179.

9 Carlos VILCHEZ VILCHEZ y Maria Angustias CABRERA ORTI: “Una ciudad
llamada Alhambra™, 7 Paseos por la Alhambra. Proyecto Sur de Ediciones, Granada,
2007, pp. 11-41.
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la Alcazaba con este palacio del Partal Alto. La rauda real y el palacio
de los Abencerrajes son de este periodo. Con Muhammad Il afiade y
urbaniza una buena parte de edificios, abre la Calle Real Alta, mezquita
mayor, bafio publico, palacio del convento de San Francisco y salida al
barrio del Secano. Los sucesores van afiadiendo otros edificios hasta
que Yusuf I y Muhammad V nos ofrezcan las obras del palacio de
Comares y el palacio de los Leones. Con la llegada de los cristianos la
mezquita mayor se convierte en catedral e iglesia de Santa Maria, el
palacio de la calle Real Alta se modifica en convento de San Francisco
y los palacios de Comares y Leones se llaman Casa Real. Entre 1492 y
1494 se construye el gran aljibe entre la Alcazaba y la Calle Real Alta,
a su lado se edifica un barrio pequefio como habia propuesto Hernando
de Zafra. En la calle Real Alta se han ido situando algunos edificios
excavados, asi ocurre con la casa del mufti. Sigue la iglesia de Santa
Maria, el Bafio del Polinario, etc. Continta el trabajo con el Secano, el
barrio artesanal de la Alhambra, donde se producia todo lo necesario
para la vida de los habitantes de la corte y servidores. Se han analizado
hornos, puerta de los Siete Suelos, torre del Capitan, tenerias o
curtidurias, palacio del Almotacén, palacio de Abencerrajes que los
Reyes Catolicos donaron a don Juan Chacon, Adelantado de Murcia y
Contador de La Alhambra, se le llamd casa del Contador, tenia patio,
sigue el exconvento de San Francisco donde estuvieron enterrados los
Reyes Catolicosy su nieto Miguel hasta que fueron llevados a la Capilla
Real.

M Espinar en su estudio sobre las aguas en La Alhambra®® dice que:
“entre la Torre del Aguay la de las Infantas hubo, ademas del que hoy
existe, un acueducto a través del cual llegaba el agua a las cotas mas
elevadas. Estas estaban situadas entre la Torre de los Siete Suelos y la
de las Infantas, llamada Alhambra Alta o Secano, donde apenas existe
desnivel y por ello la presidn del agua, que llegaba desde un partidor de
época musulmana, del siglo XI o anterior seria muy escasa. Esa débil
presion y la consiguiente dificultad para aprovechar el agua en
surtidores, fuentes, etc., puede justificar la instalacion en esa zona de
los distintos talleres artesanales alli localizados™!. En la zona del

10 Manuel ESPINAR MORENO: “El agua”, 7 Paseos por la Alhambra. Proyecto
Sur de Ediciones, Granada, 2007, pp. 139-170.

1111 Manuel ESPINAR MORENO: “El agua”, 7 Paseos por la Alhambra..., pag.
146.
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Secano se trata de dotar de agua con un un aljibe, asi dice que aquellas
dificultades que se presentan para el abastecimiento de La Alhambra
Alta o Secano donde se fueron arruinando los sistemas de distribucion
de época musulmana, buena parte de la poblaciéon civil, militar,
servidores y artesanos alli asentados comenzaron a sufrir la escasez de
agua, asi por esta razén, los habitantes del Barrio de San Francisco
exponen “por la gran necesidad que pasamos de esterilidad de agua
con las quievras y faltas de agua (...) certificamos a vuestra sefioria
gue nos cuesta cada cantaro de agua cuatro maravedies, por estas muy
lejos y mala de sacar”?. Por todo ello solicitaron en 1553 la edificacion
de un aljibe que resolviera sus problemas y por esos motivos se
construyo6 el que hoy alli existe.

Manuel Casares y José Tito al realizar un paseo por los jardines de la
Alhambra®® inciden en los jardines nazaries y la evolucion del paisaje
sobre todo con la llegada de los cristianos. Tras la conquista la
Alhambra cambia ya que se militariza y es abandonada por una
poblacion mas civil haciendo que se arruinaran partes de la ciudad
situadas en lo mas alto con lo que se produce una ruralizacién de
determinados espacios donde abundan los solares que a veces son
usados como huertos de subsistencia. En La Alhambra vemos como se
repuebla la medina con soldados y servidores reales, se usa la mezquita
mayor como iglesia, uno de los palacios como convento, la casa Real
en los palacios reales, se hace un proyecto de palacio real o imperial.
Nos dicen que en 1500 habia 59 casas y 123 solares disponibles para su
repoblacion®. Es curioso el elevado niimero de solares pues parece que
la ciudad fue perdiendo poblacién tras la conquista® como demostrd el
profesor Ladero Quesada. La ruralizacion de la medina de La Alhambra
hizo que construcciones importantes dejaran de usarse y se convierten

1212 Manuel ESPINAR MORENO: “El agua”, 7 Paseos por la Alhambra..., pag.
153.

13 Manuel CASARES PORCEL y José TITO ROJO: “Peseo por los jardines de La
Alhambra y su entorno”, 7 Paseos por la Alhambra. Proyecto Sur de Ediciones,
Granada, 2007, pp. 171-295.

14 Rafael G. PEINADO SANTAELLA: “El repartimiento y el espacio urbano de La
Alhambra de Granada segun el fallido proyecto poblador del afio 15007, Cuadernos de
La Alhambra, 31-32, (1998), pp. 111-124.

15 Miguel Angel LADERO QUESADA: Granada después de la conquista.
Repobladores y mudéjares, Granada, 1988, pags. 235y 257. Donde nos dice que desde
1492 que tenia 1000 vecinos paso en 1493 a 450
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en solares, estos se aprovechan como huertas o bien en carmenes o
pequefias fincas con vivienda y huerto de particulares o de la corona
para ser usada por colaboradores de esta que trabajan en este lugar de
la ciudad. Sea como sea nos encontramos suficientes testimonios que
nos demuestran que en La Alhambra tuvieron vivienda no solo el conde
de Tendilla, marqués de Mondejar, Capitdn General del Reino de
Granada y Alcaide de La Alhambra, sino muchos de sus colaboradores
y otros que trabajaban para la corona con calificacion de peon de las
guardas o soldados, escuderos, escopeteros, etc., y destacan entre ellos
los lanceros que en ocasiones forman un grupo especial como son los
30 lanceros de la guardia del conde de Tendilla.

Francisco de Paula Valladar cuando trata de los incendios de La
Alhambra estudia lo sucedido a través del tiempo y del abandono de los
edificios por falta de dinero y por el mal uso que se hacia de ellos, pues
en ocasiones los visitantes robaban lo que podian y destrozaban lo que
encontraban. Por ello recoge la opinién de qué es lo que se debia hacer
para evitar aquellos males, dice que la alcaldia de La Alhambra no era
necesaria y quitandola se ahorraria, dice: “Esto se deja entender mas
facilmente, considerando que en los tiempos presentes corren muy
diversas circunstancias que en los siglos pasados inmediatos a la
conquista. Eran necearias entonces (y las habia muchas prevenciones
y aparatos de guerra que ninguna falta hacen en el dia. Hoy creo que
toda la atencion de la Superioridad hacia esta Fortaleza no es otra.que
la de su conservacion por las diversas preciosidades que encierra; y
esto es en suma todo el encargo hecho a los Jueces conservadores con
absoluta inhibicién de los Alcaydes desde dicho afio de 56°. No
guedaban sino pocos soldados, tres cafiones bajo un sargento de
artilleria que dependia de la autoridad militar de la ciudad. La
conservacion de La Alhambra en su conjunto y especialmente de los
palacios &rabes estaban en muy mal estado. Necesitaban repararse, asi
vemos lo que dicen Tomas Lopez, maestro mayor de obras, y Francisco
de Arenas, maestro mayor y agrimensor del R. Sitio de la Fortaleza de
La Alhambra, que relizan declaracion ante D. Barrtolomé de la Rada y
Santander, del Consejo de S. M. y Oidor en la Real Chancilleria. Tras
prestar juramento dijeron: “que en cumplimiento del auto de su Sefioria
que les fue hecho saber, han pasado, visto y reconocido, medido y

16 Francisco de Paula VALLADAR Y VALDIVIA: El incendio de La Alhambra.
Continuacion de la Novisima Guia de Granada, Granada 1890, pp. 72-73.
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tasado las obras y reparos de precisa necesidad, que tiene laR. Casay
palacio antiguo Arabe de dicha R. Fortaleza de la Alhambra, para
contener las ruinas que amenazan parte de sus muros y armaduras de
las cubiertas de sus tejados, que en diferentes sitios de dicha Casa
palacio se hallan principiadas, a causa de ser dicho edificio de mucha
antigiiedad, y sus pabimientos de bastante extension, de lo que resultan
ser sus tejados muy dilatados con los aleros que circundan todos los
cuerpos de que es compuesto, por cuia causa recojen dichos tejados
muchas aguas en los temporales de lluvias, las que por su mucha
abundancia, y falta de los precisos reparos, han ido recalando mucha
parte de los enmaredados de dichas armaduras, bobedas que estan
debajo de ellas y muros que las sustentan™’. Estaban muy afectados el
Patio de la Alberca, el de la Fuente de los Leones, el pértico de la Sala
de la Barca, los Bafios, etc., para acabar con el palacio de Carlos V que
todo ello costaria 581.740 reales.

En Simancas y en Casa Real de Madrid hay documentos sobre la
Alhambra que hacen referencia a obras de fortificacion, o bien a los
arrendamientos de casas y aprovechamiento de bosques y predios®®. El
autor nos dice que uno de los de Simancas consiste en una memoria de
las torres, casas y aposentos que pertenecian al rey en la ciudadela o
recinto alhambrefio donde se mencionan nombres propios de muchos
de ellos y de las torres en tiempos de Felipe 1l “asunto que ha ofrecido
hasta ahora multitud de dudas”, El documento se titula: “Memoria de
las casas de la Alhambra, con las torres y aposentos y casas que son de
Su Majestad*®:

La torre del agua en que vive el montafies.
La torre en que vive Juan de Arce.

La torre en que vive Baltasar de la Cruz®
La torre de Sierra.

17 Francisco de Paula VALLADAR Y VALDIVIA: El incendio de La Alhambra...,
pag. 78.

18 Monumentos arquitecténicos de Espafia. Publicados de R. Orden y por
disposicion del ministerio de Fomento. Palacio arabe de La Alhambra. Cuaderno
ndmero 36, Madrid, Imprenta y calcografia nacional. Biblioteca Nacional de Espafia,
pag. 14. Se dice Juan Facundo RIANO: Palacio Arabe de La Alhambra, libro entre
1856 y 1882, nimero 444.

19 Arch. de Simancas. Obras y bosques. Alhambra. Legajo unico.
20 En el documento pinta una cruz, no pone el apellido.
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La torre de Juan Caceres.

La torre del Atalaya.

La torre donde es la carcel.

La torre de Peralada.

La torre de Barba.

La torre de la puerta de la Alhambra.

La torre en que vive, Pero de Morales.

La torre de Rocas.

La torre del Adarguero en la entrada del Alcazaba.
La torre de Canton.

La torre del Homenaje en que vive el alcaide Segura.
La torre en que vive un criado del doctor Ortiz.

La torre de Alquica.

La torre de la Campana.

La torre de Paniagua.

L a torre de Cristobal del Salto.

La torre y casa de las Armas.

La torre de la Tahona.

La torre de Ontiveros.

La torre y aposento de Machuca.

La torre de la Cuadra rica de la torre de Comares.
La torre de la Estufa.

La torre y aposento en que vivio Alvaro de Luz.
La torre y casa donde vive Juan Vizcaino.

La torre que dicen de Narvaez, a la entrada del Baluarte.
La torre y aposentos del Baluarte.

L a torre del Preso.

La torre de la Ladrona.

L a torre de Riuz y Quintarnaya.

La torre del cubo de la Carrera.

Sobre otras obras de la Alhambra nos dice Gabriel Rodriguex Escabias
que en el primer tercio del siglo XVII el sexto Conde de Tendilla
fortifico los muros “pues en su tiempo, dice, fortificd los muros, reparo
los alcézares, correspondio los edificios, hizo admirables bovedas,
didle apacibles vistas, bellos jardines, hermosas fuentes y alegres
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alamedas (y mucho a sus expensas), con que parece no es la que antes
9921

conociamos y hoy vemos”".

El tamafio de las torres varia pues alcanzan 34 metros y otras llegan a
64, se pueden situar en el terreno, aunque algunas hayan sido
derribadas. EI Memorial de Orea, que es el que hemos recogido antes,
se citan por orden a pesar de que desde el siglo XVI alguna se ha
destruido. Nos dice el autor de los Monumentos: “El Memorial las
nombra por su orden, principiando por una que es conocida, de manera
gue no hay medio de extraviarse en la comparacion. La primera que
cita es la <«torre del agua en que vive el montafies. > Su hueco
superior, descrito por Argote, fue destruido por los franceses, pero aun
queda el macizo. Entre ella y la <«torre donde es la carcel >, también
conocida, porque, aungue la llaman <«de las Cabezas.», antes se decia
«de las Prisiones.», apunta el Memorial cinco mas. En el espacio que
media entre la torre del Agua y los Siete Suelos caben dos menores, 0
una de gran salida, y entre los Siete Suelos y de las Prisiones hay una
y restos de otra. Con respecto a estas dos ultimas, no hay duda que son
las que preceden a la torre de las Prisiones; pero con respecto a las
situadas antes de ellas puede haber confusion; porque no sabemos si
en el Memorial, donde no aparece el nombre de Siete Suelos, se cuentan
por dos torres los dos macizos que protegian la puerta, o por una sola,
porque forman parte de un solo edificio. Entre los Siete Suelos y la torre
del Agua no queda fabrica alguna, y por consiguiente, no hay con que
resolver la dificultad. Pero sea como quiera, el Memorial solo puede
interpretarse de una de estas maneras: o entre la torre del Aguay los
Siete Suelos habia dos torres, y ambas existian en tiempo de Orea, y
entonces la primera era la <torre en que bibe Juan de Arce, y la
segunda, la torre en que bibe Juan de la +; en tal caso, la fabrica de
los Siete Suelos estaria contada por una sola, que seria <«la torre de
Sierra.>», o entre la torre del Agua y los Siete Suelos nunca hubo o no
existia en tiempo de Orea mas que una torre, y entonces esta seria la
de «Juan de Arce>>; lo cual implica que las torres de los Sietes Suelos
estan contadas por separado, y que una era la de «Baltasar de la +>»
y otra la de <«Sierra>» De ambos modos resulta que <«la torre de
Sierra>» era una, cuando no el grupo de las dos de los Siete Suelos.
Siguen a estas la <«torre de Juan de Caceres>» y la <«torre del

2L Monumentos arquitectonicos de Espafia. Publicados de R. Orden..., pag 16.
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Atalaya.», que suelen llamarse del «Capitan>y de la «Bruja>: una
de ellas es la que esta cortada y achicada.

>»Sigue la <«torre donde es la carzel > hoy de las «Cabezas. > Esta
no es una verdadera torre, sino el baluarte de una antigua puerta que
guedo en desuso cuando se abrio la nueva de los Carros, y despues se
destruyo. Aquella puerta debia de ser militarmente importante, porque
su baluarte asi lo indica, y la especialmente destinada para el paso de
la caballeria, que no podia tener comoda subida por las otras”?.

Continua el texto hablando de las torres de esta parte de la Alhambra
Alta hasta llegar a la de la Justicia, principal entrada de la fortaleza, asi
pues, nos dice: “Desde el baluarte de las Prisiones hasta la puerta de
la Justicia hay espacio para tres torres, y no podia haber menos,
porque aquella es la parte mas accesible de la ciudadela. En el
Memorial se nombran dos: <torre de Peralada, torre de Barba.>»
Ninguna de ellas existe, y las que se indican en el plano no son torres,
sino contra-fuertes modernos para sostener la muralla. Junto a la
puerta de los Carros, sin embargo, se ven restos del macizo de una
antigua™?®,

Pasa a la Puerta de la Alhambra o sea de la Justicia, sigue a la que vivia
Pedro de Morales, torre de Rocas que estan derribadas. Despues de
describir las torres de la Alcazaba y de La Alhambra nos dice que la
ultima era la del Cabo de la Carrera donde acababa la Calle Mayor de
la Alhambra, edificada después de la conquista a lo largo del curso de
la acequia, en los reglamentos de policia de aguas se habla de la Carrera
y del Cabo de la Carrera. En otro lugar de su estudio alude cuando habla
de la Puerta del Vino que los sefiores Oliver dicen que no hay noticias
apenas y que esta puerta servia de paso a la poblacion de La Alhambra,
es decir a la parte que se hallaba limitada por el foso que se conserva a
las espaldas del palacio de Carlos V y proseguia cortando por medio de
su pavimento, que descansa sobre el suelo natural del monte en todo el
costado derecho, espacio que continua en ascenso por la parte de
Oriente, formando gran exrtension y llamado Alhambra Alta. Sobre esta
parte de la ciudad palatina nos dice: “Saliendo de la plaza de los Aljibes
por el lado de Levante, nos encontramos a poco con un espacio que

22 Monumentos arquitectonicos de Espafia. Publicados de R. Orden..., pag. 23
23 Monumentos arquitectonicos de Espafia. Publicados de R. Orden..., pag. 23.
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continua en la misma direccion, y comprende la meseta oriental del
recinto, cuyo espacio contiene una superficie de mayor extension que
todo lo restante, y se denomina hoy Alhambra Alta. A pesar de su
tamano, es la parte menos conocida y explorada de la fortaleza,
prescindiendo de algunas torres que se estudiaran despues,
consistiendo, en mi juicio, la falta en que apenas si subsisten de todo
ello otros vestigios de caracter artistico que los pocos que se descubren
entre las ruinas del convento de San Francisco. Se sabe con
certidumbre que la mezquita principal de la Alhambra se derribo para
construir en su emplazamiento (1581-1613) la actual iglesia de Santa
Maria, y se conoce asimismo que no lejos de ella existian los banos
publicos. Hay tradicion de que, entre estos edificios y la puerta del
Vino, se levantaba la casa del Cadi, y de que se daban audiencias
debajo de un grandisimo olmo situado en esta parte; cuyo arbol,
sirviera 0 no para semejante destino, se cita con frecuencia por los
escritores, y ha persistido alli en el siglo pasado. EIl convento de San
Francisco fue probablemente un palacio del rey moro o de persona de
la familia real (Contreras, pagina 177; Oliver, pagina 556), y lo
confirma el Memorial de Orea cuando menciona las caballerizas que
habia junto a el. Ultimamente, tenemos noticias de edificios como el
palacio de Mondejar, y otros que procedian de los musulmanes, de los

cuales apenas quedan rastros, salvas muy pocas excepciones”.

La mayoria de los autores son de la opinion e que la poblacién que vivia
en este lugar de la Alhambra Alta eran oficiales que ocupaban el recinto
murado tanto en época musulmana como después con los cristianos,
unos eran autoridades, otros administrativos y también otros regian sus
establecimientos. Guillebert de Lannoy en 1411 visité La Alhambra y
habla de los palacios reales y los de otros principes, rodeados de
jardines y casas, cita la existencia de moneda acufiada en aquel lugar
con la leyenda “Fue acufiada en la Alhambra de Granada” por lo que
habia zeca o casa de moneda. Si la mayoria eran oficiales se entiende
que tras la salida del monarca nazari quedase despoblado este lugar y
por ello Fernando de Zafra aconsejo a sus monarcas repoblar con
ventajas aquellos solares y casas, el mismo secretario se ofrece a
realizar el trabajo: “que yo me obligaré de poner ciento cincuenta y aun
doscientos vecinos dentro de la Alhambra, de muy buena gente,

24 Monumentos arquitectonicos de Espafia. Publicados de R. Orden..., pp. 31-32.
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mandandoles repartir de las tierras y heredamientos que vuestras
Altezas tienen ... se avecindaran, y entrados doscientos vecinos
heredados, crean vuestras Altezas que de oficios y mercaderes habra
otros tantos, y aun podrase acabar, por que entre tanto que se
avecindan no salgan los escuideros de sus posadas, que cada vecino
destos labre casa en el Alhambra, que hay asaz logar para ello, y con
esto estard el Alhambra para agora y para siempre a muy buen
recaudo, y vuestras Altezas descansados y quitos de costa ...y el
Alhambra serd la cosa mas honrada del mundo estando bien
avecindada”?®.

No se sabe que ocurrio con el proyecto de Hernando de Zafra, pero en
realidad hasta fines del XIX la Alhambra Alta era un barrio populoso
de Granada donde sus habitates criaban seda, tenian industrias y oficios.
Entré en decadencia y casi despoblado como nos indican las ruinas y
solares.

En los Cuentos de la Alhambra de Washington Irving?® nos dice que en
tiempos de los musulmanes podia contener este recinto hasta cuarenta
mil hombres de armas, con los cristianos el ultimo rey que la habité fue
Felipe V y su esposa Isabel de Parma en el siglo XVIII. Se hicieron
preparativos para recibir a los monarcas reparando el palacio y jardines.
Pero después de esta estancia de los reyes la Alhambra quedé desolada
y desierta, aunque con un grupo de militares de guarnicién. Fueron
asentandose en este lugar vagabundos, contrabandistas, criminales,
ladrones y picaros hasta que la plaza tuvo que ser purificada “quedando
solo en ella aquellos moradores de notoria honradez, y cuyo derecho
de residencia era incontestable; demolieronse la mayor parte de las
casas, y Unicamente se conservo una pequela aldea, el convento y la
parroquia™®’. Los franceses antes de abandonar esta ciudadela trataron
de destruirla volandola con polvora como si parece que ocurrié con
parte de la Alhambra Alta.

25 Monumentos arquitectonicos de Espafia. Publicados de R. Orden..., pag.32.

26 Washington IRVING: Cuentos de La Alhambra, de ...Traducidos por D. L. L.,
Libreria de Mallen y Berard, Valencia 1833.

27 Washington IRVING: Cuentos de La Alhambra, pag. 49.
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Tenemaos algunas noticias sobre las casas de esta parte de La Alhambra
gue nos permiten ver lo que ocurria. Asi un documento del principe
Felipe Il de 18 de Abril de 1554 fechado en Valladlid nos informa de
muchas cosas relacionadas con este asunto, nos dice que dofia Maria
Licano, mujer de Francisco de Biedma, pagador que fue de la reina dofia
Juana y del emperador Carlos V en las obras que se hacian en la
Alhambra y Casa Real, dice el escribano: “Por quanto por parte de vos
dofia Maria de Licano, mujer que fuiste de Francisco de Viedma,
pagador que fue por la catholica reyna y emperador y rey, mis sefiores,
de las obras que por su mando se hacen en el Alhanbra y Casa Real de
la ciudad de Granada?, Esta sefiora hace relacion a la corona de que
en La Alhambra habia muchas casas que pertenecian a su Majestad y
gue posaba en ellas la gente de guerra que residian alli “y que por no
ser la propiedad dellas de los que en ellas bibian y moravan no las
reparaban y las dexavan caeer y quemaban fia madera y que convernia
que se les hiziese merced dellas a los dichos moradores y poseedores
con que fuesen obligados antellas enyestas y reparadas”. Ademas
podian servir incluso como aposento de los monarcas cuando fueran a
la ciudad y a la Alhambra. Por ello su majestad habia hecho merced de
muchas de aquellas casas a los que las tenian como aposento y entre
ellos estaba Francisco de Biedma, marido de dofia Maria. Lo cierto fue
gue después de donarle la casa se le tomaron ciertas cuentas por parte
de los contadores mayores y se le tomaron en cuenta aquellas debidas
por Biedma y sus herederos. Por ello aquellas “cantidades -fueron
pedidas al dicho Viedma en la cuenta que sus herederos dieron de los
maravedis que por nuestro mandado recibio para las dichas obras
entre otros bienes que se le tomaron para en quenta del dicho alcance
fueron las dichas casas las quales se remataron para nos en quinientos
ducados”. Maria suplico al rey que teniendo en cuenta los trabajos
realizados por su padre y su marido como viuda y pobre le hiciesen
merced de aquellas casas “no embargante que estuviesen rematadas
para nos en quenta del dicho alcange”. Teniendo en consideracion el
servicio de Francisco de Biedma y teniendo en cuenta la informacién
que para el principe realizé de palabra y por escrito don Luis Hurtado
de Mendoza, marqués de Mondejar, del Consejo de Estado de su
Majestad y Presidente del Consejo de Indias, Capitan General que fue

28 |_ibro registro de cédulas (1490-1691), Archivo General de Simancas, CCA, CED
0123-0161, fol. 80 r-v.
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del Reino de Granada y Alcalde de La Alhambra y otos contadores
mayores de cuentas parecio ser cierto lo que esta sefiora decia. Asi
Felipe 1l hace donacion a dofia Maria de aquellas casas a pesar de estar
rematasas para la corona “y mandamos a los dchos contadores mayores
de quentas y a sus lugartenientes que os den deembargo de las dichas
casas para que de aqui adelante podays libremente vivir en ellas, y sean
vuestras con las dichas condiciones y cargos y asienten en los libros el
traslado desta nuestra ¢edula para que aya razon en ellos de la merged
gue os hazemos de las dichas casas y esta original sobreescripta
dellos”. Es un documento interesante pues nos ayuda aver como los que
ocupaban aquellas viviendas al no ser de su propiedad no las mantenian
en buen estado y la corona salia perjudicada y se le acarreaban gastos
innecesarios.

Tambien el el reinado de Felipe Il tenemos otras noticias sobre La
Alhambra como consecuencia de la rebelién de los moriscos, En carta
real fechada en Toledo a 16 de Junio de 1579 dirigida al conde de
Tendilla y a don Pedro de Castro, presidente del Audiencia y
Chancilleria de Granada, y a otras personas que con ellos se juntan a
tratar de la poblacion y hacienda que pertenece a la corona por causa de
la rebelidn de los moriscos. Nos dice el rey que por parte del conde de
Tendilla, alcalde y capitén de la ciudad de La Alhambra y fortalezas, le
habia hecho relacion “que para las obras, de las nuestras Casas Reales,
y de las casas y murallas de la dicha Alhanbra, haviamos mandadp
consignar los diez mill ducados, con que nos servian los moriscos dese
Reyno, en cada un afio, para el dicho efecto, y que a causa del
lebantamiento de los dichos moriscos, ha faltado la dicha obligagion,
y las dichas Casas Reales se ban perdiendo, y con las aguas que este
afio ha hecho, se a caydo un pedaco de muralla de mas de quarenta
pies, y muchas de las casas se ban hundiendo, y si con brevedad no se
pone remedio en ello, vendra a subgeder, un dapno irreparable”?, Ante
aquella situacién el monarca orden6 que de lo que rentaban las
haciendas que pertenecieron a los moriscos que ya habian tomado los
agentes de la corona posesiono de otras cosas de moriscos se libren
algunas cantidades para reparar aquellos dafios y se realicen las obras
necesarias “para que no se pierda tanto dinero, como en la dcha
Alhanbra se a gastado, y que porque el azequia que viene a la dicha

29 Libro registro de cédulas (1490-1691), Archivo General de Simancas, CCA, CED
0123-0161, fol. 93 r.
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Alhanbra que se a caydo y no ay de que repararla, mandamos que se
libren mill ducados, con gue se pueda hazer, y si dellos subiere, alguna
cossa, podra servir para el reparo, de las duichas cassas, y porque
tanbien las yeserias, de las dichas Casas Reales, se van cayendo, y no
ay maestros chriptianos viejos, que las reparen, seamos servido,
mandamos que dos moriscos, que sepan este officio, vayan a hazerlo, o
como la nuestra merced fuese”.

Estas noticias no a yudan a entender como la corona siempre estuvo a
favor de la conservacion de La Alhambra desde la conquista de los
Reyes Catolicos. No solo estos sino su hija Juana, su nieto Catlos V' y
su biznieto Felipe Il a los que siguieron otros monarcas destinaron
bienes y rentas para la conservacion de este lugar. Por ello el rey pide
al conde de Tendilla que le informe: “y porque queremos saber, si es
assi que antes de la dicha Rebelion, nos mandabamos consignar los
dichos diez mill ducados, en cada un afio, para reparo de las obras, de
las Casas Reales, y casas y murallas, de la Alhanbra y acequia della, y
de que se pagaban, y desde quando ceso aquello, y si después aca se an
hecho, algunos reparos y de que se a suplido, lo que en ellas se a
gastado, y si demas de las casas Reales tenemos otras cassas en la
dicha Alhanbra, y quantas, y de que calidad y valor, y quien bive en
ellas, y por cuya horden y si rentan alguna cossa, y si las dichas Casas
Reales se van pediendo, y tienen necesidad de repararse, y que reparos
se abran de hazer en ellas y lo que podran costar, y si demés de los
dichos diez mill ducados con que assy nos servian los dichos moriscos,
aya alguna cossa, e renta consignada para las dichas obras, y que
cantidad serd, y de que se paga, y si de presente ay algo corrido y en
cuyo poder esta™,

El monarca continua interesandose por otras cuestiones relacionadas
con el patrimonio real, asi le interesa estar informado sobre si la corona
tiene otros inmuebles de los que obtener rentas o por el contrario
suponer gastos que no se pueden destinar a otras cosas, dice asi “y asi
mismo si las otras casas, que tenemos en la dicha Alhanbra, se ban
hundiendo, y es necesario que se reparen, y que reparos sean menester

30 Libro registro de cédulas (1490-1691), Archivo General de Simancas, CCA, CED
0123-0161, fol. 93 r

31 Libro registro de cédulas (1490-1691), Archivo General de Simancas, CCA, CED
0123-0161, fol. 93 r.
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hazer en ellas, para que no se acaben de hundir, y si conviene que se
hagan, y tanbien, si se a caydo un pedaco de muralla, y en que parte y
de que largueza sea lo caydo, y si conbendra que se torne a levantar y
lo que podra costar hazerlo y rehedificarla, y que es lo que de la dicha
acequia se a caydo y costare el reparo della, y si los dichos diez mill
ducados con que asi nos servian los dichos moriscos para las dichas
obras se gastaron todos e4n ellas, o que parte y si convernia que para
el reparo de las dichas casas Reales, y de las demas, y para el de las
murallas, y torres y acequia se sefialase, cada afio alguna cossa, que
cantidad y en que se podria consignar’®,

Ademas de todo esto Felipe Il manda al conde de Tendilla que se
informe de todo aquello, que cuente con personas gque tengan pericia y
experiencia de todo y una vez concluido envie persona que lleve
aquellos documentos con relacion de cada cosa y el parecer del conde
para que el monarca pueda proveer lo que sea necesario. Los
documentos deben dirigirse a Juan Vazquez de Salazar, secretario real
y de la camara y una vez vista se proveera lo que fuera necesario.

Francisco de Paula Valladar en un trabajo sobre la Alhambra® dice que
desde la Reconquista de Granada hasta la revolucion de 1868 la Casa
Real (Palacio arabe) y la Alhambra (recinto murado) excepto algunas
propiedades privadas o particulares pertenecia al Patrimonio de la
Corona. Dedic6 esta cuantiosas sumas en reparaciones y obras que
empezaron desde 1492 como vemos por Hernando de Zafra* y
documentos del conde de Tendilla, solicitan a los monarcas que
destienen ciertas cantidades para el reparo de la Alhambrta y de la casa
Real*, Nos dice Valladar que ocurrio lo contrario de lo que sucede otras
veces pues se conservo la carta y desparecio la relacion y quedao sin
resolver el enlace de la Alcazaba con el Palacio y los limites de la

32 ibro registro de cédulas (1490-1691), Archivo General de Simancas, CCA, CED
0123-0161, fol. 93 .

33 Francisco de Ppaula VALLADAR: “La Alhambra en el antiguo “Patrimonio de
la corona” “. La Alhambra. Revista Quincenal de Arts 'y Letras, Afio 11, 31 de Octubre
de 1899, Numero 44, pp. 471-473 y 15 de Noviembre de 1899, numero 45, pp. 495-
497..

34 Coleccion de documentos inéditos para la historia de Espafa, (CODOIN), tomos
Villy XI.

% Cita a Riafio en su estudio de La Alhambra, Revista de Espaiia, 1884, en especial
las obras de 1494 llevaron a Zafra a tener relacion y cuenta de lo que gastaba
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Alhambra en toda su extension®®. Gracias a las noticias conservadas del
catastro del Ayuntamiento de Granada se pueden obtener intereantes
noticias pues se ve lo relacionado con Torres Bermejas, Casa Real,
Palacio de Carlos V y otras 57 casas y aposentos ubicados dentro del
recinto murado junto a otras particulares®’. Gracias a este extracto
vemos la siguiente relacion:

- Un Castillo por encima de la Puerta de las Granada llamado Torres
Bermejas, con un cuarto bajo, principal y segundo y tercero, esta
agregado a la Alhambra®,

- Otra casa, en la real Forteleza de la Alhambra, parroquia de Santa
Maria, que Ilaman la Real y se compone de distintos patios, jardines,
estanques y sitios de recreacion.

- Otra Casa Real Palacio sin enmaderacion, construida por el sefior don
Carlos Quinto.

- Otra casa detras de la Iglesia .. cuarto bajo, principal y juerto; 20 varas
de frente y 15 de fondp. “Esta circundada de los caminos que val al
baluarte y calle Real-. Renta, 168 reales al afio.

- Otra en el dicho sitio, cuarto bajo, principal y un huerto, 24 varas de
frente y 5 de fondo, 525 reales.

- Otra casa incorporada en la dicha real Fortaleza, cuarto bajo y
principal, 6 varas de frente y 10 de fondo -linda con el sitio que llaman
el Espartal y camino que va a la dicha Real Cassa”, 96 reales.

- Otra en dicho sitio y los mismos linderos; 8 y 15 varas. 120 reales.
- Otraid. D. 8y 15 varas. 48 reales

- Otra incorporada a la Real Casa; 9y 12 varas. - 144 reales.

% Francisco de Paula VALLADAR: Guia de Granada, Granada, 1890, pp. 19-44.

37 Se titula el referido tomo | del Catastro: Copia del libro general producible,
original de Sedulares hazendados en esta Ciudad de Granada.-Primera parte.

38 En nota 1 dice: Entre este asiento y el que se refiere a la Casa Real, hay otro que
dice: “Una casa de campo llamada de las Gallinas, distante tres quartas de legua, ...
quarto baxo y principal ... 180 reales al afio”,
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- Otra incorporada también a la Real Casa; 7 y 15 varas. - 120 reales.

- Otra detras de la Casa Real; 12 y 9 varas. - 144 reales.
- Otra agregada a la Casa Real; 7 y 5 varas. - 48 reales.
- Otra en el indicado sitio; 5y 7 varas. - 48 reales.

- Otra agregada a la Casa Real, que linda con casas de Dofia Ana
Ahumada; 15y 12 varas. - 216 reales.

- Otra en el ditio que llaman del Baluarte; 4 y 7 varas. - 72 reales
- Otra en dicho sitio; 10 y 15 varas. - 120 reales.

- Otra en el camino que llaman de la Zorra; quarto baxo y principal, 14
y 8 varas, alinda con el convento de San Francisco y camino del
Baluarte. - 144 reales.

- un aposento que esté en la torre que llaman de las Damas; 5 y 15 varas,
puede ganar 48 reales.

- Otro en la torre que llaman de las Infantes, 8 y 16 varas, gana al afio
48 reales.

- Otro en la torre que llaman de el agua; 4 y 7 varas, puede ganar 36
reales.

- Otro en la torre que se halla mas abaxo de la del agua, 6 y 8 varas,
puede ganar 96 reales.

- Otro que esta en el cubo de la muralla, 6 y 8 varas, puede ganar 36
reales.

- Una casa en la calle de las Balleras®, cuarto bajo, alto y corral; 5y 10
varas. Linda con otras de Dofia Leonor de Segura y de Dofia Juana de
Tovar, gana al afio 24 reales.

- «Un aposento en la torre que Ilaman de los Siete Suelos»; 8 varas de
frente y 5 de fondo; gana 36 reales al afio.

«Otro aposento en el cubo de la Muralla»; 8 y 10 varas; gana 24 reales.

39 Dice el texto: es error: debe de decir Malleras como se repite en otros asientos.
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«Otro en dicho cubo é iguales circunstancias»; gana 24 reales.

«Otro en la torre de la Carzel»; 6 y 11 varas; gana 48 reales.

Otra casa «en la calle que sube & San Francisco; quarto baxo y alto»; 16
y 8 varas; «linda con el callejon que baja & la Placeta de los quatro

alamos»; gana 60 reales.

«Una casa que llaman la Pagaduria; quarto bajo, alto y corral»; 26 y 7
varas; «linda solamente con las casas de Su Magestad»; gana 192 reales.

«Otra en dicha fortaleza, que esta detras de la teneria; quarto baxo,
principal y huerto;» 19 y 8 varas; linda con otra de la Hermandad del
Santisimo; puede ganar 120 reales

Otra frente & la teneria; bajo, principal y corral; 16 y 12 varas; gana 192
reales.

Otra contigua; bajo, principal y corral; 14 y 12 varas; 96 reales.

Otra en dicha fortaleza y calle Real; bajo y principal; 20 y 13 varas;
linda con casas que llaman de los Morales; gana 120 reales.

«Un aposento.que esta en la torre que Ilaman de los Capitanes»; bajo,
principal, segundo y huerto; 31y 22 varas; gana 120 reales.

Otro bajo, en dicha torre; 6 y 10 varas; gana 24 reales.

«Otro en la torre del Carril»; bajo; 7 y 10 varas; gana 36 reales

Otra casa en la placeta de los Cuatro dlamos; bajo y principal; 6 y 8
varas; 48 reales.

Otra contigua; cuarto bajo; 5y 8 varas; «linda con una calleja con que
hace esquina»; 36 reales.

«Un aposento que esta en la muralla de la placeta de los Cuatro
alamos»; bajo; 6 y 10 varas; puede ganar 48 reales.
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Otro bajo «que esta en el sitio que Ilaman los Miradores»; 3 y 6 varas;
gana 24 reales.

Otro alto y bajo «que esté en la torre del Cuerpo de guardia»; 10 y 20
varas; puede ganar 120 reales.

Una casa contigua & dicha torre; 17 y 20 varas; «linda con la escalera
gue baja al cuerpo de guardia y placeta de los Quatro dlamos»; gana 120
reales.

«Otra casa grande en la Placeta de los Algibes, frente de la casa del
Emperador»; bajo, principal y huerto; 33 y 19 varas; linda «con camino
que va a la Alcazaba»; gana 240 reales.

«Otra casa que esta & la salida del Querpo de guardia»; bajo y principal,
12 y 5 varas; 60 reales.

Otra contigua; bajo y principal; 10 y 4 varas; linda con D. José Arias de
Morales; 60 reales.

«Un aposento en las escaleras del Cuerpo de guardia»; 4 y 9 varas; gana
48 reales.

«Otro que esta en dicha fortaleza a la subida de la Alcazaba»; bajo y
principal; 12 y 7 varas; «esta incluida en la torre inmediata 4 los
Adarves»; gana 60 reales.

«Otro aposento en la torre del Homenaje; bajo y principal; 6 y 8 varas;
gana 60 reales.

Otro en dicha torre; bajo y alto; 7 y 11 varas; puede ganar 60 reales.

Otra casa que esta por bajo de la torre del Homenaje; 8 y 5 varas; gana
60 reales,

Un aposento en la muralla de la Alcazaba; bajo;.8 y 5 varas; 48 reales,
«Otro aposento encima de la torre de las Armas»; 6 y 5 varas; gana 24

reales.
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«Otro en la torre de la Vela, que se compone de tres viviendas distintas,
bajo, principal y segundo; 6 varas en cuadro; gana 108 reales

Otro en la torre de los Adarves; bajo; 7 varas en cuadro; gana 48 reales

Una casa frente & la torre de la Alcazaba; 14 y 12 varas; «linda con la
sala de las Armas y torre de la Vela»; gana 72 reales

«Otra casa en el patio que Ilaman de Machuca»; bajo y principal; 8 y 3
varas; linda con D. Pedro Molina; 36 reales.

Un aposento «en la torre de las Tapias»; bajo y alto; 8 varas en cuadro;
gana 48 reales.

«Una casa en el patio de Machuca; bajo, alto y corral; 10 y 8 varas; 96
reales.

Otra en dicho sitio; bajo, corral y alto; 15 y 8 varas; 120 reales.

«Un aposento pequefio frente & la Casa Real; bajo; 6 y 3 varas; gana 36
reales.

Total; 57 casas y aposentos.

Viviendas de la Alhambra Alta y otros lugares donadas por la
corona a particulares.

Sobre la poblacion de La Alhambra apenas estdbamos informados ya
gue contabamos con varias noticias como ya hemos citado en las
paginas antecedentes. Ademas de la donacién al Adelantado de Murcia
de una casa, igual que a Francisco Ramirez de Madrid y su esposa
Beatriz Galindo tenemos el caso de don Alvaro de Luna, capitan de los
reyes, que recibe una casa en La Alhambra que habia pertenecido al
alguacil mayor de Granada. La recibe a cambio de los servicios
prestados a la corona “vos fasemos merged, gragia e donagion pura,
perfecta, no revocable de las casas que eran del alguasil mayor de
Granada donde vos posavades en el Alhanbra de la dicha ¢ibdad de
Granada para que sean vuestras e de vuestros herederos e
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subgesores™. Sin embargo, no sabemos el lugar exacto en que se
encontraban estas viviendas. Si que vemos que la donacion es total ya
que dice que sean para €l y sus herederos. Mandan los monarcas al
conde de Tendilla, alcaide y Capitan General de La Alhambra y a las
otras personas que tengan cargo que se las entreguen y den posesion de
ellas, lo ampararan y defenderan a don Alvaro y sus herederos y
sucesores. Este documento se da en la villa de San Mateo el 1 de Enero
de 1496. En documento posterior vemos alusion a estas casas, nos dice
el escribano que Cristobal de Mesa cuando midio las casas y solares
dice: “Vi la merced y titulo de las casas a don Alvaro como las tenia el
alguacil” y un poco antes solo dice las casas de don Alvaro. En un
documento de 27 de Abril de 1504 dado en Medina del Campo dan los
reyes unas casas a Guimar de Sayavedra, mujer que habia sido de Pedro
de Alcariiz, repostero de plata del Rey, difunto, por este documento
vemos como se le entregan uns casas en La Alhambra en la Calle Real
“fasemos merged, gragia e donagion pura, perfecta, no revocable de las
casas que eran del alguasil mayor de Granada donde vos posavades en
el Alhanbra de la dicha cibdad de Granada para que sean vuestras e
de vuestros herederos e subgesores™*. La casa de Pedro Ortiz de Hita
alinda con las de don Alvaro de Luna. Gracias a este documento vemos
la situacion de las viviendas. Ya hemos indicado que Gomez Moreno al
hablar de las torres dice que se le don6 a don Juan Chacén, Adelantado
de Murcia por cédula de 20 de octubre de 1501 la casa del Cadi o juez
supremo, encima del adarve y alindan por uno de sus lados con la de
don Alvaro y la Calle Mayor. Las casas dadas a don Alvaro pertenecian
al alguacil mayor de Granada. Tambien vemos como tiene una huerta
gue llaman nueva y se alude a otras viviendas suyas en este lugar
“Dende la huerta nueva de don Alvaro y las espaldas del Albayzinijo
otras casas dize que son suyas™ y en otro lugar del documento dice
“La entrada de la mezquitilla que tiene don Alvaro con el corral de la
alberca dos solares, la una para biuir,

40 Apéndice documental, documento niimeo 1.
41 Apéndice documental, documento nimero 18.

42 Apéndice documental, documento nimero 4. Es curioso que en la Alhambra
encontremos el lugar llamado Albaicinejo, es decir el Albaicin pequefio.

43 43 Apéndice documental, documento niimero 4. Habia una pequefia mezquita en
este lugar.
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El 29 de Noviembre de 1496 en Burgos nos encontramos un documento
titulado: Despacho que se dio para sacar la gente del Alhambra con las
cartas que se escribieron a los concejos del Andalucia que enviasen alli
cierta gente en tanto que iba de las ordenes*. Por este vemos como se
escribe al conde de Tendilla donde se le dice que los reyes habian
acordado sacar de La Alhambra la gente de las capitanias de don
Bernardo de Rojas, de Garcilaso, de don Diego de Cordoba, de Juan de
Benavides y de Francisco de Bobadilla para que fueran a servir a los
reyes “e que en lugar desta gente nos vaya ay a servir la gente de las
hordenes de Calatrava e Alcantara demas de la gente de vuestra
compariia, que creemos que sera mas gente que de las dichas
capitanias, porque demés que la gente de caballo seré tan negesaria en
la gente de pie porque mandamos a mandar que todos los
comendadores vayan en persona e cada uno llevara sus onbres de
servicio consigo, e porque esta gente deas capitanias es luego
menester”, Mientras llegan los hombres de las ordenes acordaron los
monarcas que fueran hombres del conde de Cabra, de don Alonso de
Aguilar, del alcalde de los Donceles y de don Alfonso Fernandez de
Montemayor. Le encargan que comunique todo esto al arzobispo
Talavera para que se acoja aquella gente, se le pague el sueldo. Llegara
don Bernando de Rojas. Este mismo dia escriben al arzobispo Talavera
para que ayude al conde y esperen a don Bernanardo de Rojas que saldra
con la gente y llegaran los otros guardando La Alhambra hasta que
Ileguen los hombres de las ordenes. En otra carta al conde le vuelven a
recordar que se habian llamado a la gente de las capitanias que estavan
en La Alhaambra y que llegarian hombres de las ordenes de Calatrava
y Alcantara “la qual aviamos mandado que vayan luego y porque por
ventura esta gente desas hordenes se deterna algo, avemos acordado
gue entre tanto que se recoge porque al Alhanbra este con aquel
recabdo que a nuestro servicio cunple de mandar yr alli alguna gente
desas partes. Por ende nos vos rogamos y mandamos que de la gente
de vuestra casa e tierra enbieys luego a la dicha Alhanbra con un
caballo y de vuestra casa ¢iento y ¢ingquenta lancas ginetas a los quales
mandeys que / Fol. 274 v/ este en la dicha Alhanbra todo el tiempo que
el conde de Tendilla, nuestro alcaide e capitan de la dicha ¢ibdad de
Granada, de nuestra parte les mandare e hagan en todo lo quel dicho
conde les mandare fasta tanto que la dicha gente de las hordenes sea

4 Libro registro de cedulas (1490-1691), A.G.S., CCA, CED 0002-2, fol. 274r.
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llegada e recogida”. Se dio otra carta para don Alonso Fernandez que
enviara 50 lanzas y jinetes a La Alhambra, don Alonso de Aguilar
enviria 150 lanzas ginetas y el alcaide de los Donceles otras 50 lanzas
ginetas.

El 1 de Diciembre de 1496 los monarvas Fernando e Isabel,
administradores perpetuos de la orden de Calatrava, escriben al
arzobispo de Granada, Fernando de Talevera, del Consejo Real
informandole que “bien sabedes como nos avemos enviado a mandar a
todos los comendadores de la dicha horden de Calatrava que nos vayan
a servir al Alhanbra desa dicha ¢ibdad de Granada en persona con las
lancas que son obligados a servir por rason de sus encomiendas. E
porque a nos es fecha relacion que en el repartimiento de las tresyentas
lancas con que la dicha horden es obligada a servir ay algun deshorden
porque algunos estan agraviados en gran manera por Sse aver
diminuydo e amenguado la renta de las dichas sus encomiendas e otros
segund el valor de sus encomiendas estan tasados en mas baxo numero
de lo que de justicia devia estar”*, Le piden al arzobispo que intervenga
para que se haga repartimiento de las 300 lanzas junto a los
comendadores mandando la relacion a los monarcas para que ellos
tomen la decisién ultima. Se da otra para la orden de Alcantara para que
envie 157 lanzas, con fecha 30 de Noviembre de 1496. Este mismo dia
se escribe a los comendadores para que vengan con las lanzas que le
corresponde a La Alhambra “armados a punto de guerra de manera
gue seays alli para treinta dias del mes de dizienbre primero, e llegado
vos presenteys ante el conde de Tendilla, nuestro alcaide e capitan de
ladicha Alhanbra, e ante Pedro de Rojas, logarteniento de comendador
en la dicha Alhanbra por los dichos nuestros contadores mayores, que
nos vos mandaremos pagar el sueldo que ovieredes de aver desde el dia
que partydedes de vuestra casa con la venida e guarda e tornado a
ella”.Se da relacion detallada de cada comendador y el numero de
lanzas que le pertenecen, son de Calatrava 227 lanzas y de Alcantara
101. Mas adelante los de Calatrava afiaden otras 45 lanzas y otras 26
lanzas de comendadores de habito.

45 Libro registro de cedulas (1490-1691), A.G.S., CCA, CED 0002-2, fol. 296 r
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Los Reyes Catdlicos como puso de manifiesto el profesor Peinado
trataron de repoiblar La Alhambra®. Cita que defendieron esta
repoblacion Gémez Moreno, Valladar, Jesus Bermudez, Cristina Vifiet
y Bernard Vincent que llegan a decir que hubo casas de particulares
donadas por los monarcas. Como veremos el proceso fue en muchos
casos la entrega de viviendas a ciertos colaboradores reales, mas tarde
las casas fueron dadas por Carlos V a los guardas que llevaban varios
afios ocupandolas e incluso Felipe Il hizo alguna merced a particulares.
Las instrucciones reales a Cristobal de Mesa dadas el 9 de Marzo de
1500 consecuencoa de la rebelion mudéjar hicieron replantearse el
repoblar este lugar, en principio advierten al encargado de la
repoblacién que no se nutriese de personas de la guarda real y peones
con sueldo ni de vecinos de Granada o localidades repobladas con la
intencion de atraer nuevos repobladores de Andalucia, Toledo, Ciudad
Real, Trujillo, Caceres, Badajoz, Murcia o Lorca, siempre con el visto
bueno del arzobispo Talavera y del conde de Tendilla, con
apercibimiento de los que no debian ser admitidos por su mala vida o
ser conversos o convertidos de moros.

El trabajo de Cristgobal de Mesa y los que le ayudaron nos lleva a ver
como comenzo6 en la Puerta Ginalarife o ¢Puerta del Arrabal? Y sigui6
hacia el Sur hasta la torre donde estaba el nogal, (;Torre de las
Cabezas?. Dividia el recinto en dos partes con lindes en el Partal o la
huerta y puerta de San Francisco. Desde alli a la Torre del Agua se
contabilizan 17 casas y 84 solares, desde la linea divisoria a la Alcazaba
habia 42 casas y 34 solares, en el que estaba la Calle Real, bafios y la
iglesia sw Santa Maria, colegio, mezquitilla, picota, auditorio, carcel,
casa de las Armas, cocinas de la Reina, mesén-alhondiga y diez tiendas,
carniceria, mas casas habitadas por algunos privilegiados y las del
conde de Tendilla, entre ellos Juan Ramiro, Pedro de Oro, Alvaro de
Luna, Maria de Medina, Francisco de Madrid, Rui Diaz, Pedro de
Rojas.

Entre lo ordenado por los monarcas a Cristébal de Mesa se le manda ir
a Granada y con acuerdo del arzobispo Talavera, el conde de Tendilla
y el escribano Diego de Vitoria, que es asignado como escribano del

46 Rafael G. PEINADO SANTAELLA: “El repartimiento y el espacio urbano de La
Alhambra de Granada.., ob. Cit.
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repartimiento, contara las casas y sefialaralos solares donde se levantran
casas para que los vecinos que quisieren venir edifiquen y labren sus
viviendas de acuerdo a las ordenes de aquellos encargados en especial
del arzobispo y del conde, se le dara a estos vecinos ayuda para edificar
las casas. En cuanto a las tierras de las alquerias no nos detenemos pues
esta perfectameto expuesto en el trabajo del prof. Peinado. En cuanto a
las casas de la Alhambra se les dara carta de donacion firmada del
repartidor y escribano siempre que vivan al menos 5 afios y queden
obligados a rondar y velar, no las venderan a otros vecinos de La
Alhambra porque no deben tener mas de una vecindad y el que la
adquiera hara la ronda y vela que le pertenezca.

En la relacién de los solares y casas que Cristobal de Mesa hizo que se
midieran en La Alhambra junto a Francisco y Diego Ruiz mas Francisco
de Frias, partidor y medidor que se dieron a peones y caballeros se
describen el primer dia comenzanco por la puerta de Ginalarife, nos
dice que desde la puerta del Partal habia 3 casas, una de caballero y las
otras dos para oficiales. De estas tres se puede vivir en la del caballero
y en otra. Frente a las caballerizas hay 5 casas mas un solar. En las
cocinas Viejas 2 casas y se les puede dar un colgadizo. Junto a la huerta
de San Francisco una casa que se puede vivir en ella. Cerca de esta casa
alindando con un corral de Maria de Medina, hay dos solares. En el
corral de Maria de Medina hay para dos solares. Siguen las casas de
Mansilla hasta la puerta de San Francisco se miden tres partes de casas
y dos solares. En la Carrera hasta el acequia hay 8 solares y quedan 40
pies en la Carrera. Desde la ronda y acequia dejando calle hasta la torre
donde esta el nogal, se contabilizan dos solares. Sigue una casa pegando
a la torre que se puede habitar y siguiendo hacia el cabo de la acequia
hay dos solares, uno para un pedn. A ello se suma la relacién que
comprende desde la casa de Herrera hasta la torre valua del Agua*’ y la
calle de San Francisco, trazando hasta el muro, dejando calles y ronda
un total de 65 solares y 4 casas que necesitan algunos reparos. Se afiade
entre el Partal y la Casa Real 2 solares. En lo de Barreda 5 solares. Las
casas de Almara que son dos patios pueden vivir cuatro vecinos con
algunos reparos. Entre las Casas del conde y las de Almaraz hay 3

47 Manuel GOMEZ MORENO: Guia de Granada, pag. 149.La torre del Agua es
tan grande como la de las Infantas y se llamo asi por el acueducto que introduce el agua
de la Aceqwuia Real en la Alhambra. Tenia esta torre del Agua tres cuerpos que
presentaba buena disposicion y majestad.
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solares. En la Casa de Armas hay 4 solares que se contabilizan por 2.
Frente a ellas hay 4 solares con la torrecilla. En el Albaicinejo hay 6
solares, tres de ellos estan para poderse usar de vivienda. Desde la
huerta nueva de don Alvaro a las espaldas del Albaicinejo hay 3 casas
y dice que son suyas. Desde la puerta de Maria de Medina, con la
caballeriza que se ataje, hasta el corral de San Francisco 4 casas. Se
pueden reparar tomando algo de la casa de Maria de Medina“®, de unos
corrales a las espaldas. Siguen otras 2 casas de la alberca que tiene
salida a la casa del conde, se pueden habitar. Entre la casa del conde y
el horno hay una casa tomando algo de la casa de Mansilla y se toma el
patio para la iglesia*®. En nuestra copia dice el documento que quedan
los bafios. Entre la iglesia y la entrada de esta se puede hacer una casa
de peon. Sigue a la puerta del colegio® y un pilar otra casa. Encima del
pilar junto a la puerta del palacio, encontramos las casas de Martin Ance
y hay 3 solares®™. La entrada a la mezquitilla que tiene don Alvaro con
el corral de la alberca, son 2 solares, uno de ellos se puede habitar.
Desde esta casa solar hasta el arco con lo alto de la entrada a casa de
Rui Diaz, hay una casa. Las casas de Rui Diaz con la torre es buena y
no se necesita reparo. Desde el arco hasta otro arco y calle frente a la
iglesia se contabilizan 4 para caballeros y 2 de peones. Siguen las casas
Pedro de Rojas que tiene merged, a continuacion, las de alcaide Pedro
de Oroy Juan Ramiro mas las tiendas del doctor Soto. Ademas las casas
junto con el auditorio y la carcel®® que hay que repararlas. Desde la

48 En nuestra copia pone casa de Madamed Juan de unos corrales a las espaldas.
49 Debe tratarse de Santa Martia de la Alhambra.

50 50 Manuel GOMEZ MORENO: Guia de Granada, pag 123. Dice que a los pies
de la iglesia antigua, es decir la mezquita hubo un edificio grande, de fabrica arabe
seguramente y quiza la Madraza citada por Aben Aljatib, que fue cedido por los Reyes
Catolicos para colegio seminario cuando pusieron alli en la Mezquita Mayor de la
Alhambra la Catedral y después sirvio este edificio para casa de los beneficiados, parte
de aquel fue demolida en 1541 por estorbar al Palacio de Carlos V y el resto cuando se
levantd la actual iglesia. En el sitio de la capilla mayor de Santa Maria de la Alhambra
hubo una casa que pertenecio al capitan Mansilla.

51 En nuestra copia pone casa de Mecaga dos solares

52 Manuel GOMEZ MORENO: Guia de Granada, pags. 151-152. Tras la
descripcion de la Torre de los Siete Suelos dice que habia dos torres pequefias que se
salvaron de la voladura, una llamada del Atalaya. Despues de esta queda la parte baja
de la llamada Torre de la Carcel o de las Prisiones, una de las principales “con su cubo
poligonal delante, restaurado después de la reconquista; se ha supuesto que fue una
antigua puerta, mas ni su estructura ni los datos del Archivo son favorables a tan
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carcel a las casas de Francisco de Madrid hay 3 casas que necesitan
repararse y afadirles el corral de Francisco de Madrid que se pueden
arrendar y darle a la otra parte.

Las casas y solares situados en la Calle Real que se especifican en el
documento son en primer lugar la vivienda de la puerta junto a la
anterior y las tiendas mas un corral. Desde la puerta de la Calle Real
hasta la puerta del Palacio hay 5 casas y otras 5 a sus espaldas que son
solares, salen al mesén. Desde esta puerta a las cocinas de la reina con
una calle que sale a los aljibes y carniceria hay 2 solares, uno se puede
habitar. Desde el meson alhdndiga hasta el Palacio y calle nueva que se
abrird para ir a las cocinas hay 2 solares que necesitan reparo. Desde la
calle nueva a los solares frente al meson hay otros 2 solares. Entre estos
solares y la entrada principal del Palacio queda espacio para hacer
cocinas de su alteza. En la Plaza de la Picota frente a la puerta de la
Calle Real hay una torre en la puerta de la Alcazaba. Hay otro torre6n
a la parte de abajo hacia los aljibes, hay 2 solares y queda una plazuela
delante de aquellas puertas. En la esquina debajo de las cocinas que
salen al postigo y hasta el arco una casa de oficial y desde el arco
adelante la calleja otra para ofic